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CENSURA

limo. 8. : Cumpliendo con lo que 8. 8. L. me tiene ordenado
desde el tltimo finado mes de Abril, y habiendo leido con ¢l debido
detenimiento el manuscrito de la obra que, con el titulo de La Ma-
G14 DISFRAZADA ¢ sga EL EsPiRiTIsMO, ha compuesto el Dr. D, Juan
Joaé¢ Benito y Cantero, Canénigo Magistral de esta Santa Iglesia
Primada, debo manifestar gue nada he hallado contrario al dog-
Ina catdlico ni 4 la moral cristiana en dicha cbra; antes me pare-
€e trabajo muy util y digno de la luz publica. El libro es de mu-
cha oportunidad, nutrido de doetrina y muy estudiado: Tertulia
no, Ban Agugtin, Santo Tomas, en primer término; Sudrez,
Victaria, Belarmino, Cornelio Alédpide, Maldonado y otres emi-
nentes doctores, son las fuentes principales en que el autor 8s ha
ingpirado, habiendo consultado ademds los mas famosos apolo-
gistas modernos y los escritores mas diestros que han ratado del
espiritismo, Dios guarde & V. 8. 1. muchos afios. Toledo, 25
de Mayo de 1885.—Dr. José Fernindez Monlafia.—Ilmo, Sr. Vi
cario Capitular,






LICENCTA

Secretaria del Gobierno eclesidstico del Arzobispado de Tole~
0. —Sede Yacante.—EI M. 1. 8r. Vicario Capitular Gobernador
eclesidstico dej Arzobispado de Toledo, ha tenido 4 bien decretar
ton esta fechsa 1o siguiente : Por cuanto de nuestra orden ha sido
€Xaminada la obra titulada La MaG1a DISFRAZADA 6 SEA EL Espini-
TISMO, escrita por el Sr. D. Juan José Benito, Canénigo Magistral
de esta Santa Iglesia Primada, y no conteniendo, segiin Ia censu-
ra, cosa alguna contraria al dogma y 4 la moral de la Tglesia,
damos nuestra licencia para su debida impresién y publicacién.
Lo que de orden del M. 1. Hr. Vicario Capitular traslado & V. 8.
Para su satisfaccién y efectos consiguientes. Dios guarde 4 V. 8.
muchos afios. Toledo, 27 de Mayo de 1885.—Jos¢é Ferndnde:
Montaiia, Canénigo secretario.—Sr. Canénigo Magistral de la
Santa Iglesia Primada Dr. D. Juan Jogé Benito y Cantero.






No hd mucho tiemipo que ni ann eruzaba por mi ima-
ginacion ol pensamiento de escribir ¢l libro f{ue tengo la
honra de ofrceer al publico; pero se me brindo In ocasion
Puara combatiy al espiritismo y empeed la taréa insertando
dlgunos articulos en ¢l Boletin ficlesiistico del Arzo-
bispado.

Fste trabajo, que nada valia, lo vicron con afecto ami-
g0 Carinosos, y me animnaron para ue ompledra algan
rato en ol estudio del espiritismo eon el lin de refutarlo,

Comprendia yo bien (e era bastante ardua ln empre-
a4, superior & mis fuerzas v al tieipo que podia vacar
dclla. Sin cmbargo, me sentia inclinado & recorrer oste
Campo, y ante la propension de mi anino v la necesidad
cada dia mas imperiosa de confrarestar ln propaganda
funesta de 1os espiritistas, lormé el proposito de contpi-
buir & tan laudable ohjeto.

No puede haber hoy quien desconozea los rCCUrsos
‘ue esti ponicndo en juego la :ecta, en sorio unas
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veces ¥ como por entretenimiento las méas, para em-
baucar 4 los curiosos y & los erédulos. Y bien merece
ser tenida en cuenta Ja actitud insidiosa con que procura,
apoderarse de los corazones soncillos, entregindolos, sin
que cllos lo conozean, 4 la servidumbre del demonio.

El espiritismo es uno de los medios mas potentes de
que el infierno se vale en este siglo; es como el ultimo
csfuerzo de Satands; es el principio del fin de que nos
hablan los Libros Santos. 1’orque, como La Cirilild dijo
un dia, «entre los adversarios del 6rden sobrenatural,
. que la soberbia humana trata de eliminar hoy por com-
pleto, no es el mas temible el que lo niega, sino el que
mejor loremeda.»

Y el espiritismo lo hace 4 maravilla. Suplanta & Dios
en todas las formas, toma las apariencias de lo sobre-
natural, que es precisamenie lo que quiere destruir, se
asocia 4 las diversas escueclas adoptadas por la filoso-
fia, y satisfaciendo, dice La Ciwiltta, la tendencia propia
del hombre hicia lo sobrehumano y lo infinito, en vez de
burlar sus esperanzas, las fomenta y las nutre, aungue
con mal alimento, y arrancando hipdcrita del corazon la
idea misma que aparenta inspirar, lo descatoliza y misti-
fica, envolviéndole entre las redes de la supersticion con
su sobrenaturalismo mentido y engafioso.

Yo creo que puede decirse hoy de los espiritistas lo
que dijo Tertuliano de log platénicos: condimentarium
omnium hareseon los llama en su libro De Animé, la sal
de todas las herejias. Y aunque el divino Platon y el
génio de Platon sean las formulas sacramentales empleas
das para ensalzarle, «Platén, dice Raulica, es cl filésofo,
que ¢! Doctor Angélico cncuentra las mas veces como
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adversario en su camino, y contra quien rompe mas
lanzas en la defensa del dogma. cristiano,»

Asi sucede con el espiritismo; no ha llegado 4 me-

recer los encoémios que el platonismo; pero lo aplauden
las escuelas filosoficas descreidas, por lo mismo que se
Propone destruir el edificio catolico, no parcialmente
negando este ¢ el otro dogma, sino completamente y por
8u base, esforzandose en arrancar de raiz el irbol majes-
tuoso de la revelacion divina, que pretende sustituir con
ofra muy funesta fraguada en los antros del infierno.
De alli es de donde hé salido la flamante secta; y 4 ella
parece haberse dado la Ilave del pozo del abismo, de que
nos habla S. Juan en e] capitulo nueve del Apocalipsis.
Abierto aquel pozo, salieron langostas & la ticrra; pero
e les mandé no hacer dafio sino 4 los hombres que no
levan 14 seflal de Dios en sus frentes. Estos son los incré-
dulog ¥ malos catélicos, y s0lo & ellos puede seducir el
spiritismo, ¢ insidiosamente y de mala, &, 4 los incautos
¥ curiosos,
Por eso conviene precaverse y refutarlos, 8. Agustin
la acerca del platonismo y de sus discipulos los Aca-
démicos: «toda nuestra polémica debe reducirse A de-
fender 3 religién Cristiana contra esos hombres impios:
contra Platonem et Academicos, impios homines, nobis
defendenda Christiana religio est.» Lo mismo hay que
hacer con e] espiritismo; menester es combatirlo y defen-
der al-catolicismo de sus ataques,

Para conseguir el objeto cumplidamente, basta y sobra,
<on la doctrina de Santo Tomds. Y no cdause extraiieza
esta afirmacion ni parezca atrevida; al contrario, el lector
quedari convencido, si para un Poco su atencion en ella.

ec
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El espiritismo no es nuevo sino en la forma; no es
mas que una compilacion de errores muy viejos vestidos
e moda. La evocacion de los espiritus, suponiendo ver
en ellos las almas de los muertos, no es cosa de hoy, yni
aun la parla do las mesas, (ue fué por donde mas traté
de significarse la secta en Ruropa y Amériea, ofrece no-
vedad; estaban en el secreto los antiguos nigromantes,
adoctrinados por el mismo maestro (ue los nigromantes
modernos. : '

Asi se comprende como las ensehanzas de Santo
Tomas sean bastantes para impugnar & los eapiritistas y
triunfar de ellos. Las extravagancias de la secta cuentan
ya siglos y el Santo las habia reputado segin antes fue-
ron. Sus dos Sumas no solamente contiencn argumentos
bastantes para rebafir los errores hasta entonces cono-
cidos, sino que con su mirada de dguila, «vid y previno
en ellas, dice Raulica, las dilicultades que cn la sucesion
de los tiempos la razén hubicra podido oponer & cada uno
de los misterios, de los dogmas y de las leves de Ia reli-
gion Cristiana sobre el terreno de la filosolia; y con su
fuerza como Angel de las inleligencias ferrestres, las
combatio, pulverizé y destruyd de antemano... De suerte
que nada mas con aquellos dos libros inmortales, escri-
tos seiscientos afios hi, se pueden refutar todos los deli-
rios de la {ilosofia incrédula en nuestros dias.»

Asi se vé harto bien en el espiritismo. No hay uno
solo de sus errores capitales que se escapara a aquella
inteligencia gigante : novit monstra antequam fiant et
eventus temporum et seculorum, pudiera decirse del
Doctor Angélico en relacién con los extravios de los espi-
ritistus. Vié salir del averno 4los espiritus dntes que real



—_V —
¥ verdaderamente lo hicieran, y se anticipo 4 los sucesos
de los tiempos y de los siglos, '

Esta es Ia razén por qué hé tomado las armas para
luchar contra Ia seota de las obras del Angel de las Es-
cuelas, principalmente de sus dos Sumas, Teoldgica y
Contra Gentiles. Iay capitulos en que apenas se expone
otra doctrina sino la suya; en la mayor parte de ecllos
‘Predomina su sentir tedlogo-filosolico, y no hay uno solo
‘ue no lleve el sello de su autoridad.

Lo cual no quiere decir que la refutacion vaya fun-
dada vinjcy y exclusivamente en los razonamientos del
Santo, Ningun inconveniente habria en ello, y de seguro
que no quedaria incompleta, si la ordenira una pluma
Mejor cortada que la mis.

Por eso, después de haber calcado la mayoria de los
Argumentos en las solidas ensefianzas de Santo Tomas,
hé tomado otros, segun la oportunidad y las circunstan-
€ias lo han hecho preeiso, de las Sagradas Escrifuras y
%on prefereneia de los Santos Evangelios, que son, dice
Allan Kardec, mas de su agrado. También hé consultado
A los Santos Padres, v 4 S, Agustin con més frecuencia,
por dos razones. Primera, porque recuerdo que eseribio
de ¢1.8. Jeronimo: «todos los catolicos le aman, y lo
fue es mas glorioso atin para ¢l, todos los herejes le
detestan,» Segunda, porque los espiritistas tque odian de
corazon al sabio Obispo; convencidos de su grande auto-~
ridad, tratan de presentarlo propicio 4 sus errores, y
€8 menester por lo mismo hacerles ver, que después de
Santo Tomas, quien lo cita cerca de tres mil veces sélo
en la Suma, é] es su impugnador mas vigéroso.

Tampoco hé olvidado 4 los Expositores sagrados,
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Tedlogos, Filosofos y Apologistas mis notables entre los
ahtizuos como entre los modernos, ni & los tratadistas
especiales de mas fama.

Y como quiera que el espiritismo tiene cierta estruc-
tura artificiosamente formada con sus funestos delirios
con el fin de seducir més facilmente 4 los que no le cono~
cen, es preciso examinarlo en ese misterioso mecanismo
de que sc precia, estudiando primero lo ue puede y
debe llamarse su modo de ser, y despuds las hercticales
blasfemias que figuran en su credo, veladas unas veces.
con nombres estudiados y pomposos, y descubiertas otras
con vanos alardes, conforme hace & su objeto.

Por lo cual vé dividido en dos partes cl libro. Se trata
en la primera de la economia del espiritismo, demos-
trando lo efimero de su ser y de su organizacion intrin-
seca. En la segunda se refutan sus perniciosos errores,
arrancandole el antifiz y exhibi¢ndole como es, & saber,
padrino afectuoso de la iniquidad y de la mentira.

En cuanto 4 errores, debo advertir que todos estin
tomados de los escritos de Allan Kardec. Y por extrafios.
que parezcan, como & veces sucede, hasta el punto de
resistirse el creer que sean de la secta tan desmesurados
absurdos, lo son realmente. Y no hay uno solo de los que
han de ser refutados en este libro, que no se halle en las.
obras del abanderado espiritista, ¢como el lector podra.
c¢onvencerse, cvacuando las citas. El Cielo y El Infierno,
el libro De los Kspiritus, el de Los Mediums, La Moral
Espiritista, El Génesis, Los Milagros y Las Profecias, y
las Obras Pdéstumas, retratan al espiritismo tal como es,
y de ellas hé copiado & la letra sus desvarios.

Después de las obhservaciones que preceden, muy
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convenientes para leer con provecho ¢l libro que vé hoy
la luz pablica, me queda por hacer una manifestacion
importante, es & saber, que somgto desde luego este hu-
milde trabajo al examen y censura de la Iglesia Catolica,
Unica Maestra infalible en materia de fo y costumbres,
Acepte pues décilmente su juicio, y estoy dispuesto 3
retractar lo que hubiere escrito, si na estuviera conforme
Con sus ensefianzas.
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PARTE PRIMERA
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ECONOMIA DEX ESPIRITISMO

CAPITOLO PRINERO

Brovisima historia del esplritismo.—El mesmerlsmo, ol semambulizmo y el
espiritisme no son sine tres fases de una misma idea,—El por qué de la
propaganda expiritista.

Parece un suciio, y es recalidad triste, que en pleno
siglo XIX y 4 través de la ilustracion de que se hace
alarde, haya formal empeno en refroceder & los tiempos
de la antigua magia, & aquellos dias de que la Iiuropa
cristiana se dolid en su época, y que resucita hoy, acaso
sin darse cuenta, por medio del tan celebrado espiritismo.

‘Y que este es la magia han dicho mas & mcnos
francamente sus correligionarios, Dupotét (1), Arnette (2)
¥ Allan Kardec (3), cuyos testimonios serdn consignados
oportunamente, puesto que la cuestion se ha de tratar
mis de una vez.

La nucva secta es, al parecer, la encargada de realizar
en nuestros dias la profecia del Apsstol S. Pablo en

(1} «La Magie Davoilde,» pags. 50 ¥ 55.
f2) «Diario del Magnetismo,s n. 165,
) Libro de 1o «Mediumss, ¢. 4, n. 46-—c. 23, n. 238,

D
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relacion con la ultima edad del mundo: «en los postri-
meros tiempos apostatarin algunos de la f{e, dice el
Apostol, dando oidos 4 los espiritus del error y 4 doctrinas
de demonios, que con hipocresia hablaran mentira y ten-
drian cauterizada su conciencia (4).» La cual prediccion
no se reficre solamente al fin del mundo, dicen los expo-
sitores y comentaristas de los libros santos, sino 4 fodos
los tiempos, alirma entre otros, el P. Scio (5); en cuyo
caso pudiera muy bien ser comprendida en las palabras
de 3. I’ablo la [lamante secta, cuya procedencia y origen
los hombres pensadores hacen venir del infierno.

La Civillta Catslica, de grande autoridad en la cuestién
atendidos sus cxeelentes trabajos acerca del espiritismo,
dijo sin rchozo: «os viejos ecléeticos de la filosolia paga-
na, que pretendian sofocar en su cuna al cristianismo,
todavia nifio, la llamaron magia: los ecléeticos de la nue-
va {ilosofia, que piensan encerrarle en la tumba en su
verde ancianidad, la llaman ahora espiritismo: la palabra
es diversa, la cosa es la misma (6).»

Cicrto. El espiritismo, segun Maury, Gautier y Lecanu
(7), no es sino una supersticidon nueva, mejor aun, la
misma supersticion antigua bautizada con otro nombre.
Identificada por tanto, al menos en ¢l fondo, la doctrina
espiritista con las antiguas supersticiones paganas y con
Ia ctlebre magia, viene ya marcada con el sello del infier-
no. Y aunque la secta procura quitarse de encima el
sambenito parano ser conocida por su infernal fisonomia,
la recta razon y el buen sentido la seiialan con el dedo
como parto del averno,

De su historia no es menester decir mucho; porque

) <Ad Timoth.pe 0. 4, vv. L ¥ 2

(3) «Comprends indiferentemente todos Jos tiempos heata el fin da} munda. ¥ en
1a persona de Timoteo exhorta & todos 108 Oblspos 4 que gnarden su gray de los erro-
res do los herejes, arméndose de 1a sana doctrina.s (Nota segunda 4 dicho eapitule.)

(6} «F1 Bepiritismo an el mmundo moderno.» lntroduceion, parrafo séplimo,

{7 Citudos por I, Miguel SBanehez en su +Curao de Teologia Dogmitica,s piging
4, trat, B,
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ni lo exige este trabajo, ni hay por qué tratar do ella
en sus detalles, siendo tan conocida; Ia haré solamente
a grandes rasgos,

Mas no hay que perder de vista, para dar 4 conocer
desde su origen & la secta espiritista, que el magnetismo,
el sonambulismo y el espiritismo, no son fres cosas dis-
tintas, sino tres retofios de un mismo arbol, 4 saber, la
antigua magia. Asi lo declara el sabio jesuita Perrone:
«el mesmerismo, el sonambulismo artificial y el espiri-
tismo, son tres fases de una misma idea que ha ido desen-
volviéndose poco 4 poco hasta llegar 4 manifestarse en
su plenitud. No solo le son comunes la mayor parte de
los hechos. .. sino que el espiritismo parece engendrado
del mesmerismo como el hijo de su padre (8).»

Es verdad, el magnetismo, el sonambulismo y ¢l espi-
ritismo, se identifican; pero los nombres de magnetismo
¥ sonambulismo estan hoy en desuso, y se hd hecho
general el de espiritismo. jPor qué? Porque ya no hay
quien defienda en buena lid que se expliquen por cau-
8as fisicas y naturales todos los prestigios atribuidos &
€808 sistemas.

Predomina hoy entre sus adeptos el pensamiento de
que no puede ser una causa corporea el agente de todos
los fenomenos, sino espiritual ¢ inteligente (9). Y esta
opinidn, dice La Civilttd, ha logrado dar nombre 4 la
secta, y ya no se llama magnetismo, ni sonambulismo,
sino espiritismo (10).

Conforme con esta apreciacion el docto P. Zelerino,
Presenta de la misma mancra al espiritismo y lo com-
prende bajo el nombre genérico de magnetismo. «Enten-
demos por magnetismo, dice el sabio Prelado, el con-
junto de fendomenos extraordinarios que bajo el nombre

—

(8 Genenlogin quatam apivitismus a mesmgristno, veluti proles a suo patente
Procroata dependere videtur, «De Virtute Religlonis, p. 2, aact. 2, cap. 5, n. 633,

) Allan Kardae, introduceion &l libro de «Los Kapiritus,» pér. 4,

(9 Paragr, 67, pag, 199,
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de manifestaciones magnéticas y espiritistas se realizan
principalmente en el hombre, aplicando al efecto varios
medios, ya fisicos y materiales, ya morales y espiritua-
les... El magnetismo vulgar U ordinario, continia, es el
<ue emplea medios materiales y sensibles. .. El magne-
tismo trascendental abrazalos fendmenos que se realizan
en la evocacion y por la evocacion de los espiritus, y es
el que se conoce con el nombre de espiritismo (11).x

Lo cual nos demuestra que el espiritismo figura en
la historia del magnetismo como Ja ultima de las tres
fases por que ha pasado. Pero las dos primeras, aun-
que de mas relumbrin y fantasmagoria, estin convictas
de mentira y supercheria, y se id adoptado por lo misino
ese espiritismo, que la secta llama racional, con muchas,
mas no con todas las fprmas ridiculas y vanas que antes
habia empleado.

Considerada la historia del espiritismo en sus distin-
tos puntos de vista, se observa que son tres los princi-
pales: el magnetismo de Mesmér, primero; el sonambu-
lismo de Puységur, IFaria y Petetin, despues; el espiri-
tismo de Swdemborg, Douglas [lome y Allan Kardec,
ultimamente, Mesmér, Puységur, [Faria, Petetin, Swdem-
borg, Cahagnet, la familia Fox, Douglas liome y Allan
kardec, son como el resumen de la historia espiritista.

Austria, Alemania y Francia, fueron el teatro de los
experimentos del referido Mesmér, y en Paria sobre todo,
sus tinas, sus cilindros y sus varitas de hierro, llegaron
4 alcanzar gran éxito y proteceion, si no entre las Acade-
mias ni los sabios, entre los noveleros al ménos y el pue-
blo incauto. Remedo era todo esto de aquella famosa al-
quimia, dntes muy en boga y 4 la sazdn olvidada; pero el
embaucador de Mersburgo logrd abrirse paso, y el mes-
merismo, fase primera del espiritismo, como reproduc-
cion de la antigua magia, empezé 4 tomar nombre.

{11) Filos. Elem., t. 2,c.4,0.8,p. L.
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Se presenté muy luego un discipulo aprovechado de
Mesmér, v ya no hubo tinas, ni cilindros conductores,
ni varitas metalicas, nada deesto. Se habian hecho vigjos
tales tratamientos, el espiritismo con el nombre de gonam-
bulismo entraba en la segunda fase, y vinieron con ella,
primero los pases de manos de Puységur; despues los
mandamientos verbales de Faria; Iuego las intimaciones
puramente mentales de Petetin, y atin esto llegd a decla-
rarse innecesario. La voluntad era bastante, siempre que
fuera enérgica; y Dupotéf llegd & afirmar que los fend-
menos magnéticos podian obrarse 4 largas distancias y
hasta en ciudades distintas,

La secta se iba clareando y daba & entender que no
necesitaba tratamiento ni procedimiento alguno, lo cual
no ¢s extraiio. Ya no eran agentes naturales los produc-
tores de los hechos magnéticos, eran los espiritus; y como
que estos pueden obrar de cerca y de 18jos, no necesitan
contacto, ni tinas, ni pases, ni varitas, nada; asi quiso
demostrarlo y lo demostrd Swdemborg. Empezo con sus
visiones y se puso en comunicacion con los espiritus,
fund6 en Suecia su nueva iglesia cristiana, y sccundado
por Cahagnet en Francia, por la familia Fox en Amévica,
¥ por Dotglas [lome en Buropa, toco en su tercera fase
¢l espiritisimo, evocando en las sesiones & las almas de
los muertos, Ginicos espiritus que cllos admiten.

IPor supuesto que no faltan & estos nuevos magnetiza-
dores ni los triangulos, ni los circulos, ni los tesoros, ni
los espejos, ni los perfumes, ni el secreto misterioso, ni
los acompasados golpes, ni los alfabetos acisticos, ni las
tablitas, ni las mesas parlantes, ni los lipices movidos por
una mano invisible, y que sé yo cuantas cosas mas, pla-
gio en su mayor parte de la antigua magia. La Furopa
gla embargo y la América acariciaron 4 la nucva secta,
dindola puesto de honor entre los modernos errores, y
aunque perdié mucho terreno al scr conocida, todavia
hace prosélitos al amparo del infierno,



— -

Las causas que asi lo determinan son muy sabidas,
y en mi sentir las principales son estas. De un lado la
incredulidod coda dia méas creciente, dispuesta siempre
a rechazar la verdad acogiendo con regocijo el error, so-
bre todo el que la puede servir de ariete contra el catoli-
cismo; y de otro, el nombre, los atavios, las galas con que
se reviste para atraer & los bonachones y sencillos, que
si se inspiran en creencias catblicas, no las tienen tan
arraigadas como hin menester.

La incredulidad ha enarbolado una bandera, cuyo
lema es este: Guerra 4 la Iglesia. Ya lo dijo el renom-
brado jesuita de Paris: «Los Odios religiosos ltodes frente
a la Iglesia, y las seclas todas contra ella (12),»

Asi es, Cuando se trata del Catolicismo, las escisiones
desaparecen por el momento del campo enemigo, sus di-
vergencias concluyen por entdnces, v se confunden en
una idea comun, el odio & la religién Catélica, prosigue
el gran jesuita (13)., Y como ven que el espiritismo, si-
mulando piedad, segln le convicne para engaitar & los
buenos, c¢s en su fondo profundamente impio y anti-
catolico; aunque & escondidas hagan burla, acarician en
publico y le dan asiento en la cofradia cosmopolita que
lleva por consigna: Guerra & la Iglesia.

Por otra parte, cl estado actual de nuestra sociedad
predispone en favor de la secta espiritista. Ll siglo en que
vivimos, por demis novelero y materialista en extremo,
cstd como gastado de los goces, y las gentes de creencias
tibias, cue alardéan de honradas, se sienten asfixiadas
por-el humo de Ia concupiscencia y las pasiones; y asi
los 4nimos, ficiimente se rinden 4 los halagos de estos
nucvos tluminados, que & su vez han sabido darse ¢l hers
moso nombre de espiritistas. Sin mas que este nombre,
creen divisar en clla algunos ilusos elevacion de miras,

(12} E1lP. Félix, Confer. 2 del afio 1860.
{13) Lugar citado, p. 45,
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moralidad, religiosidad y demdas clementos de ventura de
que la sociedad estd hoy hambrienta, y se lanzan incons-
.cientes en alas de la novedad, creyendo encontrarlos.

Ademis, el indiferentismo religioso, que es la llaga
social de nuestro siglo, en sentir de pensadores profun-
dos, favorece mucho la propaganda espiritista. Esa in-
diferencia que lleva en pos de si, dice Lamennais, la
apatia, la pereza y el entorpecimiento universal de las
facultades morales (14), devora y corrompe de una ma-
nera lastimosa a nuestra sociedad. Y los indiferentis-
tas, que son muchos, aletargados con el cloroformo es-
piritual, que casi sin percibirlo, aspiré su alma, vento
doctrina circunferuntur, dice 8. Judas (15), dejanse lle-
var & todas partes en brazos de ese funesto indiferen
tismo, cuya consecuencia, cscribid Leibnitz, viene 4 ser
el mas horrible ateismo, y alli se detiene donde encuen-
tra un aliade que le halaga, como lo hace el espiritismo
prohijando fodas las religiones con su maestro Allan
Rardec (16).

Ilay también otra razon de mucha fuerza y cn ella
consiste el mayor peligro. Estos adoradores de Satanas
saben ‘adaptarsc & todas las condiciones, toman todas
lag apariencias, mudon de traje cuando les conviene, y
se expresan & cada uno en su lenguaje. El cardcter y
las aficiones es lo primero que estudian, y al politico
hablan de politica, al comerciante de trificos, al sabio
de erudicion, al piadoso de piedad, al honesto de hones-
tidad, y al vulgo de modo que los entienda: su consigna
es esta, ganarse el corazdn halagando sus gustos. «Se-
gun el lugar, las circunstancias y las personas, asi se ex-
presan los espiritus, dice el P’. Perrone, y nada les im-
porta el hacer declaraciones distintas y hasta contradic-

—

{14} sEnsayo,» intreduceion, pg. 33,

(I3) +Carta Catélicn,» cap. tinico, v. 12. .

(16) Libro de «Los Espiritus,s cap. 10, «Lihertad de conciencia,» ¥ en el seyundor
*Adoracitn externa.
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torias en cuanto 4 religion y moral (17).» Y esta observa-
cion, acreditada por la experiencia y por la autoridad de
los sabios, estd conlirmada por Allan Kardec. Si se fija ol
lector en las palabras siguientes del maestro funestisimo,
quedara convencido. «KEs menester, dice el oraculo, que
nos hagamos comprender. Si alguno tiene conviceion fija
sobre una doctrina, le separamos de ella, nos servimos
muchas veces de sus términos, y parcee que abundamos
cn las mismas ideas... Los espiritug hablan segun la
opinion de aquellos que les escuchan. .. Apropian su len-
guaje & las personas, y no hablaran 4 un chino, 6 4 un
mahometano, como lo harian & un cristiano (18).»

Mas franqueza no cabe, & cada uno & su gusto; asi
€8 como s¢ expresa ¢l espiritismo.

Pues bien. Estas y otras mil consideraciones, el apa-
rato de que rodea sus funcionés la secta espiritista, y el
consuelo que pretenden llevar 4 las almas tristes y pro-
fundamenic apenadas por la pérdida de seres queridos,
prometiéndoles evocar & sus muertos y conversar dulee-
mente con ellos, es lo (que da acogida & la nueva sceta por
parte de algunos incautos, que al fin se suelen decir mo-
vidos de curiosidad, «;qué es lo que voy & perder con pre-
guntar & una sondmbula 6 & un mediwm lo que me pa-
rezea y convenga?» Y asi caminan contentos al lugar del
sacrilicio sin querer ser victimas.

Basta pues con lo expuesto acerca del origen é histo-
ria del espiritismo y el por qué de la propaganda; sus
tendencias y horribles efectos es lo que toca exponer.

{IT) Proratione locorum et temporis ac personarum diversa et contradlctoria effu-
tiunt cirea religionem et athicam. Loeo citato n. 66,
(18} Libro de los «Mediumd,» cap. 27, nam, 30, 1.




CAPITULO 1I

Lo que es el expiritizme, sus tendencias en el érden religlons, en el érden moral
7 on el érden zoclal—Depravaclé de costumbres ¥ aumento do Ia
sriminalidad en propercién de sn propaganda

Despues de haber referido con la brevedad, que es del
caso, el origen y la historia de la secta espiritista y las
causas mas poderosas de su desarrollo, cumple decir lo
que es. el espiritismo y sus tendencias. Quien discurra
un poco acerca de la naturaleza de la secta y reflexione
detenidamente de donde viene y & dénde va, se conven-
cerd muy pronto de la facilidad con que puede ser enga-
fiado. .

JQué es cl espiritismo? Es un preludio de la herejia
universal, s la primera etapa de la inlidelidad de los
postrimeros tiempos, en sentir de pensadores profundos;
es, dice el P, Zeferino, una preparacion mas ¢ mcnos le-
jana y como una incoacion del misterio de iniquidad que
se revelard en los ultimos dias (1); es un engano del dia-
blo para pervertir & los hombres y concluir, si fucra po-
sible, con el reinado de Jesus (2).

Sus tendencias lo dicen claro. ;Qué se proponen los
nuevos sectarios? ¢A donde van? En el drden religioso,

e ——————

(1) «Filos. Elem.s t. 2., pig, 352, . _
¥ Confer. Teoligico-Moral celsbradn en Salamanca bajo 1a presidencia de su
Prelado dignisimo en 15 de Marzo de 1872. ,
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4 la destruceion completa de la fe por la negacion y la
duda; en el orden moral, & la disolucion general de cos-
tumbres, como tributo’al demonio; y en el érden social,
al comunismo y & ese nihilismo aterrador que llena hoy
de luto algunos Estados. Clamarin, al oirlo, los nuevos
santones, jcalumnia! diran, impostura, no hay tal cosa,
somos los regeneradores de Ia sociedad, somos creyentes,
somos honrados.

Esta bien, tal ha sido siempre el grito de los rebeldes
4 la voz de la Iglesia, ;Quién es entre ellos ¢l que ha di-
cho otra cosa? ;Quién el que no ha hecho alardes de reli-
giosidad y buena fe? Pero todo ello no es mis que vocin-
gleria y alharacas. El arbol se conoce por sus {rutos,
jdonde estin los del espiritismo? Sus cnsciianzas jeua-
les son? '

En ¢l Orden religioso, Allan Kardec empieza por
negar la divinidad de nuestro Sefior Jesucristo, conside-
randolo Enviado de Dios, pero no Dios verdadero. Un
ITombre puro, nada mas vé el patriarca del espiritismo
en el Verbo humanado (3). Y quien socaba por la base el
edificio catdlico, alardeando de no reconocer 4 Jesucristo
como Dios, y suponiendo una supercheria su Resurrec-
cion -wacrosanta (i), jno tiende directamente & la des-
truccion de la fe y al horrible escepticismo? ;Negar por
completo el drden sobrenatural, quedandose con el nom-
bre para no herir de frente el sentimiento catélico; des-
trozar la revelacion en su fondo y reirse de ella 4 pre-
testo de la revelacion progresiva; burlarse de los milagros
con su amigo Flammarién, rechazando aun los que se
leen en los Santos Evangelios; pronunciarse, cuando la
ocasion se presenta, contra los dogmas catélicos mas 6
ménos emhozadamente, conforme & sus designios con-
viene, llegando & decir con Allan Kardec de la eterni-

{3) «Ohras phatumas,» cap. 9; 15ase todo &l
(4) «Los Mllagros,» cap. 15, desaparicitn del cuerpo da Jesds.
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dad de las penas, «que sin ella la doctrina de Jesus no
hubiera encontrado eco y habria sido ineficaz (5),» jno
lleva en derechura 4 la apostasia de la fe por medio de la
negacion y de la duda? jNo es una {arsa ridicula estar
constantemente con la piqueta en la mano contra el ca-
tolicismo, aparentando respetar nombres venerandos,
solo con el fin de embaucar mas ficilmente 4 los sen-
<illos?

Pues asi es como se conduce el espiritismo. Combate
rudamente & la Iglesia catolica, asegurando & pesar de
todo que se propone sostenerla. Pero basta leer al I. Per-
rone, para formar juicio exacto de lo que ensecfian los

piadosos sectarios en materia de religién, «Comparadas-

¥ bien estudiadas, dice el docto profesor, todas las reve-
laciones hechas por los espiritistas en distintos tiempos
y lugares al hablar de la religion, no se descubre otro
wsistema sino el que sostienen muchos afios hace los in-
crédulos, deistas, panteistas, comunistas y socialistag
en sus obras y libelos. Es lo cierto que desechan todos
los dogmas y que eliminan en absoluto fodas las institu-

<iones religiosas. Omnes prorsus eliminant instituiiones

religiosas, escribe Perrone, sustituyéndolas con el culto
de la verdad y de la razém, que es el \nico, dicen ellos,
digno de Dios. Y este culto no es otro sino el deisno 6 el
panieismo, al que siguen dando el nombre de Cristianis-
mo (6).» Tales son los falsos adoradores de los espiritus
en el orden religioso; en apariencia creyentes, pero ¢n el
fondo incrédulos y encarnizados enemigos de la Iglesia
<catolica. :

JY cual es sumoral? ;Cudles sus costumbres? ;Cui-
les sus pricticas? Las Gnicas que pueden esperarse de
quien no tiene creencias.

La moral espiritista, si se consulta en ese codigo que

(5) «ElCisle ¥ el Inflarno,s eap. 6.
8} «Do vi-tute Roligionis p. 3, art. 8, n. 838.
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ellos han llamado el Evangelio segun el espiritismo, apa~
rece pura y severa; mas examinada en sus detalles y en
las ensefianzas que dejan fraslucir los espiritus, cuando
fa ocasion les brinda, se vé que encierra principios disol-
ventes y por demas corruptores, incompatibles con las
buenas costumbres.

Allan Kardec reprueba més de una vez el suicidio;,
pero disminuye intencionalmente su culpabilidad y hala~
ga no poco al corazon con las dulzuras de otra vida.
«Cuando el hombre, dice, lucha con la necesidad y se deja.
morir- de desesperacion... es suicida;... sin embargo,
encontrard indulgencia {7).» «El suicida, escribe en otra
parte, que tiene por objeto apartar la infamia ¢ la ver-
Lienza de los hijos 6 de la familia, no procede bien; mas.
€l asi lo cree, y Dios se lo foma en cuenta. .. atenta con:
la intencion su falta (8).» Hablando del por qué los espi-
vitistos no temen la muerte, llega & decir: «no cabiendo
ya duda sobre el porvenir, el temor & la muerte no tiene
razon de ser, se la vé venir con serenidad como libertado-
ra; ella es entdnces Iz puerta de la vida y no de la nada
(9).» Que se nos diga si el espiritista que padece y sufre,
estard muy conforme en prolongar sus padecimientos,
cuando en vez de encontrar en la muerte, que le libra de
ellos, un penar eterno como castigo & su delito, halla la
libertad y el consuelo. Y ménos atin se resignara al sufri-
miento, si vé atenuada la responsabilidad de haber aten-
tado confra su vida, ante ciertos respetos y considera~
ciones que nada prueban, dice el mismo Rousseau, sino
gran cobardia.

" Por eso Dupotét, muy querido de’la secta, en armo-
nia con las inspiraciones de la misma, dijo: «;Dichoso una
y mil veces el que muere de repente con esa muerte re-

{7y Lib 4 dslos «Bspiritua, cap. 1, n. 947
(B) Libh. y cap. citados, n. 949,
¥ (9) «ElCielo y el Infierno,» cap. §, n, 10,
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probada por la Iglesia! Todo el que tiene grandeza de
alma, ¢ se quila la vida 6 desea quitdrsela (10).»

Allan Kardec habla Juego del divorcio y afirma que
os de todo punto preciso en el momento en que acaba
¢l amor entre los conyuges. Obligar 4 vivir en consorcio
conyugal & dos personas (ue no se aman, es inhumano,
¢s cruel, es tiranico. «Digase si es mas caritativo y mdis
moral, ensefia el pontifice do la secta, el unir dos séres
que no pueden vivir juntos, que el darles la libertad (i1).»

Ya lo sabeis mujeres catdlicas. Il espiritismo os esti-
ma, en tanto, que si concluye el amor de vuestros mari-
dos 0 4 cllos asi les parece, estan autorizados para aban-
donaros y para buscar nuevo amor. JQuedais contentas?
En cambio vosotras en igualdad de circunstancias podeis
divorciaros de ellos. jAceptais? jquereis cargar otra vez
con la infamia y la deshonra que fuera del catolicismo
habeis tenido y tendreis siempre?

Con respecto & otros crimenes, como el asesinato, la
venganza, los disturbios entre familias y demas, Allan
Kardec los reprueba, siguiendo el sistema de no exhibir-
86; {mas no es cierto que admite lisa y llanamente ospi-
ritus perversos, mistificadores, crueles, vengativos y que
se complacen en el mal? El es quien asilo alirma de cier-
ta clasc de espiritus: «son propensos al mal, dice, y lo
¢jecutan por el placer de hacerlo, sin motivo In. mayor
parte de las veces... Dan consejos pérfidos, promueven la
discordia y la desconfianza, y para engafiar mejor, toman
todas lag apariencias... Los séres 4 quienes animan, son
dados & todos los vicios y 4 las pasiones mas viles y de-
gradantes, tales como el sensualismo, la crueldad, la
mauleria, la codicia y la sordida avaricia (12).» JQué
aprenderan los discipulos de tan excelentes maestros?

llemos de verlo dntes de terminar el capitulo; pero

{10) +Ensebarzas floabficas del Magoetismos, page. 109 ¥ 119,
{11) «El Evang. segun El Espir.,» cap. 22, n, 4.
(1%) Lib, 2da los Espir. ¢ap. 1, n. 103.



.

—_ 14 —

voy & concluir de exponer las ensefianzas del espiritis~
mo, porque cllas son las que revelan sus tendencias. Lo
susodicho nos dice lo que pretende en el érden religioso
yen el érden moral, jeudl es su propdsito en el orden
social?

La autoridad, Ia propiedad y la familia, son como tres.
cimientos sin los cuales no hay manera de constituir
sociedad bien ordenada. Esto, atin en cl sentir de csos
estadistas sin Dios, (ue se cuidan poco del clemento
religioso.

Pues bien, la secta, ingpirandose cn su criterio de no
manifestarse tal cual es, ninguno de ellos combate abier-
tamente; sin embargo, convicne oir lo que deja escapar
como al acaso acerca de estos puntos capitales.

La Autoridads No hay para los espirvitistas autoridad
legitima que merezea obediencia, cuando se aparta de la
ley 0 se aleja del bien. «lia conciencia intima niega todo
respeto y toda sumision voluntaria, dice Allan Kardec,
al que hallandose investido de algan poder, viola las
leyes y los principios que estd encargado de aplicar. No
hay otra autoridad legitima sino In que se apoya en el
ejemplo del bien (13).»

listas eran las doctrinas de Juan Huas y de Jeronimo
de D’ragza, perturbadores profundes del drden social,
¢Qué seria del principio de autoridad, si el que manda
perdiera el derecho de hacerse obedecer luego que comete
una falta? j(ué autoridad habriy inocente ante la rebel-
dia del non serviamm? ;Y qué seria de la sociedad cntre-
gada & si misma? Que lo diga cl espirilismo con [ran-
queza.

Acerca de la propiedad Allan Kardec afirma termi-
nantemente que no es posible la igualdad absoluta en la
riqueza; pero suscita dudas sobre la fortuna hereditaria,
y quiere remontarse hasta su origen, dejando caer algu-

(13} +El Evung, segun el Espir.» eap. 1o, n. [2.
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nas afirmaciones de misteriosa tendencia. llabla de los
bienes que nuestros mayores nos legaron, supone uc le
preguntan, y contesta: «remontate hasta su principio,y
verds sies siempre puro. jSabes tu si fueron {ruto de ex-
poliacion 0 de injusticia (14)?» .

Tal es el clamoreo de los comunistas, ;No proclaman
4 voz en cuello la revision de los titulos de propiedad?
¢No pidio como ellos el célebre Mr. Om la destruccion
de toda superioridad de rango, de forfuna, de autoridad,
de inteligencia y de cualquicr otra cosa (15)?

Y en cuanto & In familia, jcudles son las enscilanzas

del espiritismo? No deja otro lazo al mafrimunio sino el

"amor, asi nog lo ha dicho, abricndo de este modo la
puerta al divorcio y al abandono de la mujer. ;Y como se
concilia con la facil separacidn de los conyuges el hien-

- estar y la educacion de la familia? ;Quién no vé & la prole

en completa ruina desde que se lacilita el divorcio casi &

voluntad de los consortes, cuando falta cl amor 6 asi se
pretexta?

Resumiendo pues las alicmaciones de la secta, so
descubren perfectamente sus tendencias: ¢l cxcepticismo
¥ la adoracion del demonio cn el orden religioso; la de-
pravacion de costumbres y lo estadistica de los grandes
crimenes, como medio de agradar & Satanis, en el orden
moral; el comunismo y el caos, relajando los vinculos de
la autoridad, de la propiedad y de la familia, en el orden
social. '

Y cstas son las enseilanzas que se ven traducidas en
hechos donde la secta impera. «Caprichos, inmodestias,
venganzas, divisiones, rompimientos, homicidios, suici-
dios, tales son los frutos de aquella planta, tales las sc-
nales de su malignidad. Son cosas sabidas; entretenerse
en demostrarlas, ni siquiera cn recordarlas, seria gastar
tiempo en balde, dice La Civilitd, y ponerse por afiadi-

(14) «Lih. dalos Bspir.» 3, cap. 10, u. 808
(15) Ses, egpiritiste del ~in 11 de Junio de 1862,
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dura cn ridiculo (16}.» Asi se expresaba una publicacidn
tan formal y tan séria como aquella.

Tampoco se hd de olvidar lo que dijo 4 la faz de Euro-
pa el Sr. Arzobispo de Burdeos. Lamentindose el ilustre
Prelado de log progresos del espiritismo, le atribuye en-
tre otras cosas gran nimero de casos de demencia y una
terrible cifra de suicidios (17).

Pero mas dice atin que todo esto, y no dice poco, lo
sucedido en log Kstados de América en 1848. Apenas die-
ron principio las manifestaciones espiritistas, en las que
tanta parte tomaron la familia Fox y Dotiglas llome, lle-
garon & comunicar con los espiritus unas quinientas mil
personas, v bien pronto se dejaron sentir los efecfos:
notodse un aumento considerable de crimenes, asesinatos,
divorcios, locuras v suicidios (18).

Y tal fué el terror excitado por el espiritismo en los
Estados-Unidos de América, que, vistos sus prestigios,
sus manifestaciones ruidosas y el aumento de los delitos,
acudicron al Congreso de la Nacion los hombres honra-
dos, pidiendo con el mayor respeto un axamen detenido
de todos log fenémenos fisicos ¢ intelectuales de origen
dudoso y misteriosa tendencia, que tan frecuentemente
se repetian en aquel pais como en toda la Europa, preo-
cupando vivamente la atencion piblica; consignando
también lisa y Ilanamente que & los fendmenos del es-~
piritismo se siguieron muchas veees locuras permanentes
y enfermedades incurables (19).

Los cuales testimonios dicen mucho, porque son del
dominio piblico, los acogio en su dia Ja prensa de toda
Europa y no pucden negarse: la fisonomia del espiritismo
vi dibujada en ellos y llevo marcada su frente con el sello

(16) «El Espiritismo en el mundo moderno,s traducelda del P. Curci, pag. 276, adic.
Lugo. .

(15} «Carte Pastorals de 1863.

{18} «Porujo,s refut. dclllbro «Koma y ol Evang.»

{19) L= expovicitn ]{tara] puode leersa an La Ctvitd, phg. 67 y siguisntes.
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del infierno. Ya lo dijo La Civilttd al terminar su Espiri-
tisro en el mundo moderno. «El demonio quicre un cul-
to... y los apdstoles, ue tienen el cargo do propagar este
culfo, se llaman espiritistas... su arma principal son sus
prestigios (20).»

Tal es el monstruo sin par horrible. Conocidas son
sus depravadas tendencias y dafiinos instintos; el que
quiera, que se libre; el que no, nunca podri atribuirlo &
engaiio, Esos prostigios cumple examinar al natural y
como son en si. :

(20) Obra citada, pags. 355 y 5.

|




CAPITULO 11l

Prostiglos espiritistas: mecdnicos, flsiclégieos, de conosimiento y suprasezsi-
bles. — Bu semejanza y casi identidad con les del magnetisma.

Las armas principales de los espiritistas son sus pres-
tigios; alardean de poder mucho con cllos y acarician 4
su sombra 4 no pocos incautos, lo cual hace preciso dar-
log & conocer en si mismos y en sus causas. Dcjo para
luego el exdmen de cstas, que merece ser muy serio, y
voy 4 ocuparme con los hechos, Mas no es pequeiia di-
ficultad la que ofrece el dar una idea de todos los delirios
de la secta en pocas lincas, Dijo, no sin razdn, La Clviliis
«que no hay ninguna especic de fenémenos visibles en cl
mundo que no llegue 4 reproducir el espiritismo (1).»

Y la verdad es que 4 la luz que refleja la historia so-
bre la tina de Mesmér, el arbol de Puységur, cl espejo
de Dupotét, los espiritus de Swedemborg, las mesas gol-
peantes de Fox, los banquillos parlantes de Milan, los
mediums de Homey los lapices y manos invisibles de
Allan Kardec, no es dificil encontrar upa variedad de
fenomenos tun extraordinaria y mis atn de lo que el
curiogo y novelero pudieran desear; pero el referirios
uno por uno seria pesado y tampoco es neccsario. Es-

{1) Paragr. 28, p. 93.
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critores muy ilustrados los han clasificado comprendién~
dolos en estas cuatro clases: mecdnicos, fisioldgicos, de
conocimiento, y trascendentales O suprasensibles; asi lo
ha hecho entre otros el P, Zeferino (2). Abrazan los me-
cinicos la rotacion de mesas, su elevacion y suspension
en el aire, traslacién de sillas y muebles de un lado 4
otro, ruidos, golpes y otros analogos. Vin incluidos en
los fisioldgicos los temblores, las convulsiones, el sueiio
magnético, la disminucion ¢ aumento de la sensibilidad,
el sonambulismo hicido, la vision 6 audicidon por el
occipucio, por el epigistrio y otros al tenor de estos.
Los de conocimiento abarcan las enfermedades y sus
remedios; la intuicion clara del organismo, cual si se
descubiera a través de cristales; la vista & larga distancia;
Ia penctracion de los pensamientos mas reconditos y adi-
vinacion del porvenir; los discursos sobre cicncias que
no se han estudiado y el hablar lenguas desconocidas.
Lios suprasensibles son especiales y propios del comercio
con los espiritus, dice'el . Zeferino (3), 4 saber, el recibir
roéspuestas de palabra, por golpes (t otras sefias conven-
Clonales; revelar el estado de las almas despues de la
muerte; hablar en nombre de éste 6 aquel homhre, ya
difunto, ¥ escribir paginas enteras sobre las materias
que so les consultan. JCudl de los mencionados presti-
gios deja de poner en juego el espiritismo?

Se podrian presentar por centenares los libros y fo-
lletos que tratan de las imposturas de la secta; pero nin-
guno mas autorizado al objeto que Allan Kardee, y 4 €l
me refiero. ;Qué dice?

Acerca de los fendmenos mecinicos, no puede estar
mas explicito el gran Oriente. Hablando de los hechos
espiritistas dice: «El efecto mds sencillo, y uno de los pri-
meros (ue sc observaron, consiste en el movimiento cir-

{2] «Filos. Blem.» t. 2, cap. 4, a. 3.
() alilos. Elem.,» t.2, ¢ 4,8. 8
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cular de las mesas giratorias. .. Un nifio puede levantar
s0lo una mesa de cien kilégramos .. . Ocasiones hay en
(ue la mesa se destaca enteramente del suelo y se man-
tiene en equilibrio en el espacio sin punto de apoyo, le-
vantandose también algunas veces-hasta el techo (4).»
En otra parte escribe: «de todas las manifestaciones espi-
ritistas las mas sencillas y las mas frecuentes son los
ruidos y los golpes (5). En estos golpes suelen dejarse
oir, contimia, la imitacion de los redobles del tambor,
fuegos de fila 6 de peloton, caiionazos, el rechinar de la
sierra, los golpes del martillo, la cadencia de diferentes
aires musicales, efc. (6)» ,Qué falta aqui al espiritismo de
los fendmenos mecinicos que se le atribuyen?

Entre los fisiologicos, son los principales la suspen-
sion 6 aumento de la sensibilidad en el estado sonam-
bilico, Ia traslocacion aparente de los sentidos de un
punto & otro, y la vista a través de los cuerpos 6 sea Ia
clarevidencia. (Los tiens el espiritismo? Oigames 4 Allan
Kardec. «En el sonambulismo, dice, el espiritu e per-
tenece & si mismo completamente, y encontriandose en-
tonces los érganos como en estado cataléptico, no reci-
ben las tmpresiones externas (7).» Si pues el sensorio en’
vste caso no toma impresiones de afuera, segun el maes-
tro, la sensibilidad ha de quedar en suspenso conio en
esas manifestaciones sucede.

En lo que concicrne 4 la trasposgicion de los sentidos 6
sea la vision por la frente, por el oido & por cualgquiera
ofra parte del cuerpo, escribe: «4 menudo os dicen que
ven por la frente, por la rodilla y demdés, y os extraiais,
porque no comprendeis que pueda verse sin el auxilio
dle los Organos... y aun ellos mismos creen tener necesi-
dad de tales 6rganos. Pero si les dejiseis en libertad,

{4} Likro de log «Madinms,» p. 2, £. 2, nimay. 60 y 63,
{3 Idam id., c.d, n. 83

@y Idemid., c. i, m. /¥,

{7} Lihro I de ios «Eapiritng,» c. 8, n. 425,
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comprenderian que ven por todas las partes de su cuerpo,
A por mejor decir, fuera del cuerpo (8).»

De modo que, segun el doctor, los espiritus nuestros
maestros, creen que ven realmente por el cogofe 6 per
el estomago, por cualquiera parte, y no es extraio; puesto
que Allan Kardec afirma que ven por {odas paries del
cuerpo y aun fuera del cuerpo.

Pero el espiritismo no alcanza esto solo. Iay ofra clage
de fenomenos todavia mas dificiles, 4 saber los de cono-
cimienio, ;los hacen también los espiritus?

El diagndstico y curacidon de algunos padecimientos;
la penetracion del porvenir y de los mas ocultos secrelos;
el discurrir y hablar sobre ciencias y lenguas desconoci-
das, jestan al alcance de la secta espiritista?

- Allan Kardec emite su dictamen acerca de lo que pue-
den los espiritus en. relacion con las enfermedacles y la -
manera de curarlas, y dice: «El espiritu del-sonimbulo
vé el padecimiento y otro le indica el remedio (%).» Y ha-
blando en otra parte del don de curar, & determinadas
personas concedido, pregunta: «jen este caso hay accion
magnética 6 solamente influencia de los espiritus? Lo uno
Yy lo otro (10)» responde. Es pues indudable que el mo-
derno espiritismo trata de curar enfermos y de consolar
afligidos.

En cuanto i la penetracion del pensamiento y cono-
cimiento del porvenir digase otra vez al pontifice espiri-
tista. «;Pueden saber los espiritus nuestros mas recin-
ditos pensamientos? Conocen 4 menudo, contesta, atin
aquellos Gue quisiérais ocultaros i vosotros mismos (f).»
Acerca de lo que esta por venir escribe también: «las co-
sag distantes el sonambulo las vé presentes y como si ¢s-
tuviera en el lugar donde se encuentran... tiene el so-

{8} Libro 11 de los «Espiritus,> c. 8, n. 4%,
(9} klem il ¢ 8, n, 431.

(10) Libro do log aMediums,s p. 2, ¢. 16, n. 176,
1) Libro I da log «Espiritus, c. 8, n. 3%




-0 -

nambulo el fenomenc de la doble vista, que consiste en
ver, oiry sentir mas alla de los sentidos (12).» «El discur-
rir sobre temas desconocidos y hablar lenguas no estu-
diadas, es frecuente 4 los espiritus, continua. Poseen mas
conocimientos de los que £ piensas, dice Allan Kardec 4
su interlocutor... El espiritu adquiere un aumento de
ideas en cada una de sus existencias corporales... y por
eso revelan conocimientos superiores & su grado de ins-
truccion (13).» ‘

Respecto & la Gltima clase de fendmenos, & saber, la
comunicacion con Jos muertoy, el lenguaje de los signos
6 la sematologia, el de los golpes 6 la ticltologia, la escri-
tura directa de los espiritus 6 la pneumatografia, las ces-
tas, lag tablitas, el lapiz, todo Jo estudia Allan Kardec
detenidamente en el libro de los Mediums, Leanse los ca-
pitulos once, doce y trece de dicho libro y la introduccion,
al de los eSpiritus, y quedard estupefacto quien asilo
haga. Alli ver4 como 4 la simple evocacion de las almas
del otro mundo, vienen desde luego, se deja oir la voz
misteriosa, escribe sin saber como el pretendido lapiz, se
agita una mano invisible que combina con maesiria las
letras del alfabeto, dando con ellas sus respuestas, y si
se hace necesario, sin el auxilio del medium ni del lapiz
escriben directamente los espiritus, dice Allan Kardec,
para responder al adepto {14).

Basta, pues, con lo dicho acerca de los pregonados he-
chos del espiritismo. Su historia queda hecha cual aqui
ge necesita. Y se ha de tener en cuenta que por seguir el
orden enunciado en la clasificacion de fendmenos, nada
he dicho de las visitas de los espiritus durante el sue-
fio (15); delas muertes aparentes (16); de los apdrtes que
traen los cuerpos de otra parte, presentindolos donde no

{12) En el mismo llbro, c. B, 1. 455.

(18) 1dem id., c. &, ndms, 43t ¥ 453,

(14) Libro de o3 «Bspiritus.» 0. 4,

(15) En el inismo libro, c. 8, n. 4138118, e " &
{16) Libro II de loa «Espiritus,s e, 8 nums. 422 al M.
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estaban (17); de la bicorporeidad 6 sea el de los hombres
dobles, apareciendo 4 la vez en dos puntos diferentes (18),
y de algunos otros.

Tales son los engaiios de que se vanaglorian los falsos
sacerdotes de la moderna magia. Y no hay uno solo que
haya hecho algtin estudio de la secta, que no encuentre
en ella los aludidos fendmenos. )

Toca examinar ahora si el magnetismo, que no fué
sino la primera etapa del espiritismo, segin estd demos-
trado, produjo en su dia estos prestigios. 5i asi ha suce-
dido, la causa es la misma; porque efectos idénticos
requieren causas idénticas. Mas no son éstas las que hoy
se buscan. Luego que sean conocidos los resultados del
magnetismo, como Jo son los del espiritismo, entrara la
comparacion, se vera si hay entre unos y otros semejanza,
quedard establecida la verdad historica de los hechos, y
entonces procede investigar sus caunsas.

No voy 4 hablar por mi cuenta en la cuestién. Allan
Kardee, Dupotét y Debreyne, van 4 ser los guias en este
-campo inmensg.

’ Cuando trata Allan Kardec de las manifestaciones
fisicas del espiritismo, supone que proceden del magne-
tismo y dice: «el magnetismo es sin duda alguna el prin-
cipio de los fenémenos; pero no como generalmente se
entiende,.,. hay otra causa (19).»

Yo prescindo hoy de esa causa, que él llegd & confesar
no podia ser otra sino los espiritus; pero lo cierto es que
declara uno mismo el principio de los fenémenos fisi-
cos del magnetismo y del espiritismo; y ante la identi-
dad de principio, por el que no se entiende aqui sino la
causa eficiente de tales hechos, es muy logico inferiv que
en el orden fisico al ménos, & que él se refiere, el espi-
ritismo y el magnetismo se identifican. :

~(I7) Libro do los Modlums,» p. 2, ¢. 3, nime, 96, 97 y 3.
(18) En el mismo lihre, ¢. 7, léase tado.
(18) <Libro de log Madiums,» ¢. 40, ohgervacitn al nim. 19.



-_— 24 —

Dupotét es uno de los grandes maestros del magne-
tismo; vamos 4 oir lo que dice acerca de sus fascina-
ciones. Y dice tanto, que yo no sé lo gque al oirln en-
gendrara su lectura, si sorpresa, miedo, reprobacion
horror. 8i se fijan los lectores en el siguiente parratito,
lo encontraran por deméas lindo. «;Qué me importa, escla-
ma, Dupotét, que un nigromante indio 6 egipcio tenga el
poder de evocar las sombras, de fascinar 4 toda una reu-
nion, de curar 6 engendrar tal 6 cual enfermedad?... ;No
tengo yo también poder para curar con simples pases
raagnéticos las enfermedades y para producir efectos he-
néficos 0 maléficos?... ;Puédense, continila, suspender en
alto los cuerpos materiales por medio de la accion del
magnetismo humano?—=Si.—-;Pueden algunos sugetos to-
mar en el estado magnético posturas gimnasticas 6 ha-
cer movimientos inexplicables por las leyes de la anato-
mia?—Si.—;Pueden ver con gjos cerrados y escuchar a
distancias inconmensurables lo que alli se diga?—8i.—
JPuede el Ticido hablar lenguas que nunca aprendio y
enseilar ciencias que jamas estudio?—Si.—;Puede vol-
verse intangible al fuego 6 al veneno?—8i.-——;Puede po-
nerse en comunicacion con los muertos, proponerles sus
dudas y escuchar sus respuestas?—Si.—;Puedo pegar
golpes 4 distancias inmensas?—Si.—;Puede arrojar pie-
dras & lugares remotisimos y hechizar, del modo que
relieren los libros de la magia, tierras, jardines, ganados
y hombres?—8i.—;Puede hacerse de modo que una mul-
titud reunida toque y coma abjetos reales en la aparien-
cia, pero ilusorics en realidad?—Si{,—jPuede el hombre
por medio del magnetismo tener duendes & sus ordenes
y obtener servicios de ellos?—8i:—jPuede, en lin, en.
gendrar lluvias, vientos, granizo, y hacerlos cesar a su
albedrio?—Si. (20).»

Asi se explica Dupotét, uno de los mis caracterizados

(20) <Tratado del Magnetismo, ¢. 6.»
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doctores de la secta: digasenos si sus patrafias tienen o
no parecido con las del espiritismo. Pero. falta todavia
Debreyne, tan esforzado batallador contra el magnetismo
como era defensor Dupotét. ;Qué dice el médico trapen-
se acerca de lag imposturas magnéticas?

Debreyne hace un restimen de los tratamicentos de la
accion magnética, y los condensa en estos términos: «Ya
hi mas de sesenta afios que existe en Luropa y parti-
cularmente en Francia y Alemania una clase de sa-
bios que reconoeen y admiten en la especie humana
una influencia extraordinaria y fan prodigiosa, que es
superior & todas las leyes fisicas y fisiolégicas conocidas
hasta aqui. Estainfluencia anormal, que se gjercita sobre
ciertas personas en condiciones y circunstancias dadas,
se atribuye & la accion de un fliido animal imponderable,
trasmisible de un cuerpo & ofro, y puesto en juego por
medio de actos y procederes diversos, tales como toca-
mientos, frotaciones, gestos, miradas, palabras y una
firme voluntad. Este fltido sometido 4 la voluntad huma-
na, produce en ciertas personas delicadas fenomenos muy
variados, casi en ¢l siguiente 6rden: bostezos, pesadez,
espasmos, convulsiones. .. soporacién, somnolencia, sus-
pension completa, de las funciones de los sentidos, insen-
sibilidad exterior. . perspicacia, lucidez, intuicién. .. vista
Y conocimiento de las personas ausentes, determinacion
Y curacion de las enfermedades por los que no han estu-
diado medicina, la vista por la frente, por el occipucio,
por el epigdstrio, por las puntas de los dedos... la comu-
nicacion de los pensamientos sin sefias ni palabras; {inal-
mente el olvido absoluto, al despertar, de cuanto pasé du-
rante el suefio 6 sonambulismo. Estos son, en compendio,
los fendmenos extraordinarios que constituyen con mati-
ces infinitamente variados ¢l estado que hoy se llama
magnetismo animal (21).»

(21) Exdmen filosofico, fisiolégico ¥ moral del magnetismo enimal, consideracio~
nes preliminares.

. 8
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Luego no hay por qué abrigar duda. La fisonomia -

del espiritismo y la del magnetismo es una misma. Com-
parados los prestigios de uno y otro, la identidad sustan-
cial entre ambos resulta demostrada. Y no sin razon
dijo el sabio Perrone: «Los fendmenos del sonambulismo
magndético se diferencian de los del espiritismo en que
los del magnetismo se verilican en el hombre, y los del
espiritismo fuera del hombre. Se distinguen también
ordinariamente en la forma y modo de obrarles. PPor lo

demas, excepcion hecha de esta exterior y aceidental di- -

ferencia, es bien claro que el magnetismo y el espiritismo
convienen sustancialmente y se identifican, y asi lo de-
claran lo mismo los magnetistas que los espirifigtas (22).»

Cualquiera, pues, que forme juicio acerca de los pres-
tigios del espiritismo y los del magnetismo, descubrird
al primer golpe de vista identidad sustancial entre unos y
otros, Mas, Jqué hay acerca de la verdad de los hechos?
Se ha dudado y se duda hoy por algunos si son ciertos 6
no, jexisten realmente? Esto voy & cxaminar & conti-
nuacion.

{%2 Differunt ab invcem sonamhbulismus megneticns 4 spiritismo in suis phsno_
menis: quod geilicet phenomena magnetici sonambulismi sint in homine, pneumatis-
i vero seu spiritismi srot extra hominsm, Differunt preterea ac diseriminantur pla-
rumque ratione formw seu modi et gradus operandi. Ceterum, seposita ejusmodi
extrinseca et accidenisli differcntis, patel, magnetismun enimalem seu mesmeris-
nuun ac spiritismun quoad substatitiam plane inter #e convenirse, imo €4 identificari~
prout vel ipsi magnetologi et pneumatologi aperte fatentur, «De Virtute relig.,» p. 2,
aect. 2, art. 2, nims. 805 y 66. '

|
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CAPITULD TV

‘Verdad Distérica de Tos prestigios espirvitlstas.—Criteris 2ol T. Zeferino en

aste punto.—Liberatove, Bizemard, Perrens, Louhert, Bellanger, Doctor Bes-

‘tan, Lafontalne, toles conformes con la verdad de los hechos.— Testimonio
ds «La Civiltts,» apoyado en lon sables més fameses de nuestre sigle

Los fenémenos de 1o secta espiritista en las dos prin- -
-cipales épocas de su desarrolio, 4 saber, kv del magnetis-
mo perleccionado- en el sonambulismo y la evocacion
de los espiritus por los mediums, conocida hoy con el
nombre de espiritismo, son sabidos de todos y no hay
uno solo que no los haya leido con admiracién y con sor-
presa. D’ero ;jqué hay en esto? jEs cierfo lo que se dice?
.480n verdad todos esos prestigios 6 no son mis que im-
postura y charlatanismo?

Esto es lo primero que ocurre preguntar, y por cierto
--que la cuestion no es baladi sino capitalisima. 8i los he-

¢hos se fundan solamente en la alucinaciony embauca-
miento, desprecio merecen, no otra cosa; pero si son
positivos, se hace preciso bajar ante ellos la cabeza v
buscar una causa suficiente & explicarlos. Prescindo hoy
de las causas y me concreto & los efectos, ;son de todo
punto exactos los fenémenos de que el espiritismo se cn-
vanece?

Ys innegable que ha habido interés grande en hacer
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un mero juguete del espiritismo, sin querer ver otra cosa
sino prestidigitaciones ridiculas en todas sus manifesta-
ciones. Las escuclas racionalista y materialista, que no
admiten la existencia de los espiritus ni del mundo sobre-
natural, ante la realidad de lo que estaban viendo y ase-
diadas por las cohortes de espiritus que sc les venian en-
cima, antes de clandicar conviniendo en su existencia,
se decidieron por negarlos, recibiéndolos con burlas y
sarcasmos, lo cual no ha impedido cque utilizaran los
hechos contra el catolieismo, cuando la ocasion era pro-
picia. El espiritismo sacaba mas partido de las hufona-
das y la farsa que de la formalidad y de lo sério, v se aco-
modé perfectamente 4 esa clase de guerrillas, que le de-
jaron campo libre entre los bobalicones y los crédulos,
apartando 4 la vez de su estudio 4 los hombres de talento,
quienes lo miraban con desdén, permitiéndole entre tanto
propagarse 4 sus anchas. Se hace pues preciso penetrar
en. el fondo de la sceta y ver si son 6 no son ciertos los.
prestigios que acaricia.

Dos extremos conviene evitar en este punio: ni el
reconocerlo todo como verdadero, seria disereto; ni el
negarlo todo como falso, es admisible. Lo que decia de
la antigun magia el célebre tedlogo Victoria, puede re-
petirge con sobrada razdn del espiritismo, que no ¢s sino
la moderna magia. «No todas las obras que se atribuyen
4 los magos, son vanas y fingidas, afirmaba aquel sabio,.
las hay que tienen real y verdadera existencia (1).»

Asi es cicrtamente. En el espiritismo ni es todo ver-
dad, ni todo impostura. Cabe si su parte & la ficcién y &
la mentira; pere reclama indudablemente la suya la his-

toria y la realidad. I{ay hechos falsos y completamente’

supuestos; pero los hay verdaderos y fuera de toda duda.

Son muchos los testimonios ue dan fe de los fend-

menos espiritistas, ora en su primera fase magnético~

(1) <Relectiones Theologice XI1 De Arte Migica,» n. 5.
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sonambiilica, ora en la segunda en que vino ya la evoca-
cion de los espiritus. Porque no se ha de olvidar que si
los procedimientos son distintos, 1a cosa es sustancial-
mente la misma. El espiritismo y el magnetismo, dice
Perrone, refiriéndose & Dupotet, deben ser considerados
<omo dos formas de una sola cosa y como dos fases del
mismo orden de acontecimienfos (2). Ambos van & ser
examinados, vendran pruebas del uno y del otro, el lec-
tor reflexionard ante ellas y Ilevara luego & su dnimo la
verdad de algunos hechos.

El P. Zeferino Gonzalez, hablando del espiritisio, es-
cribe las siguientes palabras: «La existencia y realidad de
los fendmenos no puede ponerse en duda racionalmende,
50 pena de abrir la puerta al excepticismo historico (3).»

Como el susodicho se explica Liberatore en sus cono-
cidas Instituciones Filosdficas. «No faltan, dice, quienes
niegan los hechos... pero son muchos mis los que los ad-
miten. Y en verdad que por punto general no podemos
desecharlos sin menospreciar la autoridad de testigos
tidedignos, lo cual no seria prudente (4).» Bizouard escri-
bid una obra que titula Des Rapports de I' homme avee le
Demon, y alli di por ciertos muchos de esos grandes
prestigios con que el espiritismo hace ruido (5). Y estal
1o confianza que merece este libro al mencionado P. Ze-
ferino en relacion al objeto, que llega 4 decir: «el que
quiera convencerse de ello (de la verdad de los fendme-
nos espiritistas) lea la obra citada de Bizouard, en donde
hallard los hechos con todas las circunstancias y condi-
ciones de autenticidad {6i).»

(2} (lorire vertunt Mesmerismo. .. quod sit gpormen, Spirltismus vero ut planta. ..
© ite ut spactari delennt uti duce formue sen phy s8s... anius ejusdemque rel, ejusdem-

que dgabstantialis factorum ordinis. Ita Dupotet, etc. <D2 v.rtute religlonis, phg. 2,
Aact. 2 0. 66,

(3) +Filos. Elem.» ¢. 2, pag. 237 nota.

{4) Inst. 2, pag. 155. ‘

3} Tom. 5, pags. 33, 31, 41, ste.

{8) Lib.y pfig. citados.
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Perrone abriga tal convencimiento acerca de la reali~
dad de los sucesos, que, despues de haber demostrado Ia.
verdad historica de los prestigios magnéticos, llegado el
caso de hacer igual demostracién con los espiritistas,
dico: «Prescindimos de probar en una proposicion la
verdad de los fendmenos del espiritismo, como lo hemos
verificado con los del magnetismo, porque son de con-
viceidn mas {irme y mis conocidos los que tienen rela-
¢idn con el primero, que los del segundo (7).»

Y hablando de los enredos espiritistas, especialmen-
te de aquellos que mas han Nlamado la atencion de los.
curiosos, 4 saber, la elevacién de las mesas, la suspen-
sion en el aire de grandes moles, el cambio de los mue-
bles de una parte 4 otra y su completo destrozo sin agen-
te alguno visible, que sea capaz de tales cosas, dice el
profundo tedlogo: «Varones respetabilisimos han dado
4 conocer en sus escritos la historia de estos fendmenos
con todas las circunstancias de Iugar, ticmpo y testigos
que los presenciaron, en Amdrica, en Alemania, en Fran-
cia, en Suiza y en [talia; de tal manera, que la verdad
historica de los acontecimientos de ninglin modo puede
ponerse en duda (8).» ‘

De los mas salientes y celebrados, conviene 4 saber,
la vista al través de cuerpos opacos y la prediccion de
sucesos (que tienen lugar & largas distancias, cual si se
vieran presentes, hay testigos A centenares, y todos res-
petabilisimos, que los refieren como positivos, sin que
falte en la narracion ninguna de las reglas que pueda

() Hmee est ratio quare propositionem non constituerimns ad historicam apiritismy
fuctorum veritatem indicandam; prout praestitimus agentes de magnelismo; quin
mempe ndhue firmniore sunt ac notiots quie ad spiritismum gpectant, quam que
ad magnetismum. +De virtute religionis, pog. 2, sect. 2, neta 8l nimero 630,

{*R} Horum autem phenomenorum cum auis omnibus adjunctig, loel, temporls,
testium adstantium, historfam nobls exhibeut in scriptis suis publice aaitis, vir
gravissimi in America foedersti, in Germania, in Helvetin, in Anglia, in Geliig, in
1talia; adeo ut verites ipsorum historien nallo pacto In dubimn revocarl poseit. Li-
bro dntes cit,, pag. 2, sect. 2, n. 605,
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exigir el mas aquilatado criterio para adquirir conven-
cimiento. Puede leerse entre ellos & Mirville (9), & Des
Mousseaux (10} y & Pailloux (11), y ante el relato v cir-
cunstancias de que nos dan cuenta en las obras y-ca-
pitulos abajo citados, queda en el animo la conviceidn
més firme de la verdad de los hechos.

En lo que concierne  la penetracion del pensamicnto,
al conocimiento de las cosas ocultas y hablar lenguas
ignoradas, son muchos y acreditados los escritores que
refieren los hechos como testigos presenciales, aseguran-
do que los estudiaron con el mas delicado criterio. Ahi
estin, entre otros, Lioubert, Bellanger y el Dr. Rostin, 4
quienes cito de proposito, porque despues de haber sido
de los mas incrédulos, concluyeron por defender con ca-
lor la verdad de los prestigios. Consiltese 4 los indicados
Loubert (12) y Bellanger, en las obras y capitulos & que
me refiero (13), y surgird la admiracién ante los fenome-
nos de que dan cuenta, los cuales, atendidas las pres-
cripciones de la eritica no pueden negarse, por mds que
su admision venga 4 causar, yo no sé si estupor si indig-
nacion.

Acerca de la traslocacion ¢ cambio de los sentidos de
una parte 4 otra, como la vision por los codos 6 por el
oceipucio y la audicion por la rodilla 6 por el epigastrio;
aunque es cierto que estos fendmenos se han recibido y
se reciben aiin con burlas y sarcasmos, cosa nada extra-
fia, si se considera que en el 6rden natural y ordinario ja-
mas podran tener cabida tales hechos; también lo es que
hablan de ellos afirmando que los presenciaron en com-
paiia de otros testigos fidedignos, hombres taun autoriza-
dos como Lafontaine, el precitado Loubert, el Journal

{9} «Cuestién des ssprita. ch. 2, pig. 25 ¥ sigulantes.
(10} <Moeurs et pratigee des démons,» ¢h. 18,
(1) «Le Magnetisms et le apiritiame,» pag. 230 ¥ sigulentes.

(1?) Le Magnetieme ot la sonambulisme davant leg corps savans, la cobr da Rome
®t les theologiens, Pariy 1844.

(13) <Le Mogretlsme, phg. ¥ y siguientea.
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du magnet y muchos mis. Puede consultarse ¢l Arte de
magnelizar del primero, pag. 156 y siguientes (14); el
tomo 15 del aludido Diario, pags. 482 hasta la 87 (15), y
la obra antes citada de Loubert; su lectura desvanece
toda duda acerca de la verdad de los prestigios.

Cualquicra comprenderd que seria cosa facil ir acu-
mulando pruebas en cuestion tan manoseada, de la cual
sOlo la biblioteca mesmeriana contaba cn época ya les
jana mdas de mil guinientas obras de ecsta indole. Y en
los dias cn que daba 4 luz el sabio Perrone su erudito
tratado De virtule religionis deque viliis opposilis, nomi=
natim vers de Mesmerismi, Sonambulismi ac Spirilismi
recentiore superstitiorne, a mis de los muchos folletos y
publicaciones periodicas que estudiaron tan limportante
punto, pasaban de dos mil los escritores gue lo habian
tratado expresamente (16): siendo muchisimas las obras
que sc han editado, algunas en Lspaia y muchas fuera
de clla desde la indicada fecha hasta hoy en pré y en
contra del espiritismo.

Rasta pues con log argumentos presentados para
persuadirse de cue los prestigios espiritistas, aunque
de farsa no tengan poco, de verdad también tienen
mucho.

Mas si algo [allara para formar convencimiento, resta
por citar un nombre respetable que ha tratado de los
embaucamientos del magnetismo y del espiritismo con
reflexion, con estudio y con calma. La Civiltta Catdlica,
hé ahi el nombre de la publicacion sesuda en que he de
apoyarme. Consulte el lector la preciosa obrita de La Ci-
villta « Bl Espiritismo en el mundo moderno (17),» y nada
mas deseara para convencerse como es desgraciada~

(14) «<L*Art. de magnetiser,» pig. 138.

(15) =Journal du magnet.,» tom. 13,

(16) Proter linellus et collectionas perfodicns magno numero hoc¢ supor argumanto
sonseript, ad duo coque plura millia recenser possont.

(17) Traduseién del P, Cuarei, edicidn de Lugn 1674
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mente clerto mucho de lo que se cuenta del espiritismo.
Abriendo el mencionado libro en sus pardgrafos 16 al 21,
pags. 47 hasta 1a 73, se veri con cudnta claridad llega &
demostrar la verdad de los hechos.

Los tribunales, la prensa, las academias, la ciencia, la
incredulidad, Ja buena fle, todo viene alli en comproba-
¢ion de la realidad de los prestizios, y aparecen confor-
ines con ellos hombres de distintas creencias y aspira~
ciones encontradas y de todas las condiciones sociales;
hombres, en fin, de probidad, de competencia cieatifica,
y completamente desinteresados en afirmarlos. T.os Fa-
raday, los Cuvier, los Laplace, los Franklin, los Orfila,
los Brausseais, los Arago,; los Panizza, los Orioli, los
Giolfroy, los Iusson, los Gregory, eminencias son todos
clios pertenecienies & diferentes escuelas, formando en
pritmera fila entre los astronomos, fisicos, quimicos y
médicos de nuestro siglo. Es decir, que son por sus con-
diciones cientilicas de }os mis competentes para decidic
sobre los discutidos fendmenos del espiritismo.

Pues liien, todos han pensado acerca de los hechos,
los han traido al campo de la discusion, los han exami-
nado en syg pequetios detalles, se han convencido, y en
Pos del convenéimiento vino la declaracion. Todos han
reconocido la verdad de muchos casos lo mismo del
magnetismo que del espiritismo, declarando & su vez la
supercheria en otros. jPuede acago suponerse en esos gi-
gantes de la ciencia falta de eriterio para discernir la
verdad de la mentira, ni en ese circulo de tan contra-
rias tendencias un acuerdo convenido para engaitar &
log demas?

Y si entre los seglares han levantado la voz cn apoyo
de los hechos del espiritismo hombres tan ilustres como
los indicados y otros qug aqui no caben, ahi cstan entre
los eclestisticos notabilidades de Ja falla del Cardenal
Gousset, ¢l P. Ventura, Mons. Siboitr, ol P. Cardli, Pian-
cini, Palloux, Monticélli, Tizzini, Guillois y ofros mu-
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chos. Unédnimemente convienen, despues de los més pro-
fundos y severos raciocinios, en que no puede negarse la
existencia real y positiva de dichos fendmenos.

En cse libro se leen también informes concienzudos
de carporaciones y comisiones cientificas encargadas de
exclarccer la verdad, como el de la Real Academia de
Ciencias de Berlin en 1818 que los d4 por sentados, pro-
peniendo premios para los que estudien bien sus causas:
el de la Real Academia de Medicina de Paris en 1831, y
los que emitieron las comisiones de Prusia, Ruisia y Di-
namarca, declarandolos verdaderos.

Preciso es por tanto afirmar con el Padre Zeferino,
«que seria no sélo imprudente sino temerario y absurdo
negar la autenticidad de hechos que tienen en su apoyo
el testimonio de magistrados, obispos, sacerdotes, médi-
cos, profesores, sabios, escrifores y hombres de todas
clases y condiciones (18).»

No caben en la cuestion ni mas testimonios, ni mas
autorizados, Iay (ue rendirse ante ellos y confesar con
el referido P. Zeferino, «que en los experimentos y sesio-
nes, algunas veces y acaso con frecuencia relativa, tie-
nen lugar fraudes, colusiones, exageraciones, manipula-
cidnes de prestidigitadores y hasta alucinaciones de Ia
imaginacion; pero las leyes del criterio histérico no per-
miten poner en duda larealidad y autenticidad en muchos
casos de los fendmenos atribuidos al magnetismo, tanto
vulgar como trascendental ¢ espiritista (19).» «Dodra
recaer alguna duda sobre este 6 aquel hecho especial,
dice La Civilitd, mas no sera posible admitirla razonable-
mente respecto al conjunto de los hechos que se atribu-
yen al espiritismo (20).»

Si pues los prestigios son verdad en determinados

(18) -Filos. Elem.» ¢ ¥, plg. 248,
(19} «Filgs, Elem.» t. 2, pag, 148,
{20y Lib, cit., pig. 8.
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€508, es nesario inquirir sus causas. Si las enconfra-
mos en ¢l drden de la naturaleza, serd preciso decir que
el espiritismo es conforme & sus leyes y que puede expli-
carse con arreglo & ellas; pero si en el 6rden natural
no hay solucién para esos fendmenos, y en el sobrenatu-
ral no se halla otro medio sino el comercio con el diablo,
68 menester confesar que el espiritismo ha venido del in-~
fierno y que alla volvera con sus adeptos.

Lo cual corresponde averiguar en los inmediatos ca~
pitulos. Demostraré en los primeros la imposibilidad de
explicar en el 6rden natural los principales prestigios del
espiritismo: trataré de probar en los siguientes que no
son los buenos espiritus ni las almas do los muertos
quienes intervienen en ellos sino el demonio.



CAPITULO V

Cansas do los prestigios espiritistas, Indicacifn sumarfsima de loz modernos

sistemas con que se pretends explicarios ¢n el érden natural, su insuSelencla.

—Los Buldistas y los animistas,—Multiplicidad, vartedad y cncontrado cavde-

fer de log hechos.—Imposibilidad gque su diversidad envuelve para exponerles

por causa: maiurales—Lo que 2l efecto supomen las fuerzas latentes de Ia
naturaleza

Puede afirmarse fundadamente acerca de los presti-
gios del espiritismo, que salvos los casos frecuentes de
engaio y supercheria, los hay ciertos y positivos. ;Cudles
son sus causas? ;Son naturales 6 sobrenaturales? Istoes
lo que cor‘rusponde averiguar.

En la primera época, del espiritismo, ouando solo era

~conocido con el nombre de magnetismo, se tratd de ex-
plicar sus hazafiag por medio de mil y mil sistemas pro-
cedentes del Orden de la naturaleza, procurando arran-
car & las ciencias sus secretos, 4 {in de darse cuenta de
tales fenomenos por medio de causas naturales.

La teoria expontanca de Littré ¢ sca su sistema de la
alucinacidn, que cree ver lo que no vé; la hipdtesis meca-
nica de Faradoy acerca del movimiento de las mesas gi-
ratorias, no por la efusion del {lido, sino por la accion
muscular imperceptible; el fliido cléctrico y el nervioso
6 zoomagnético; el estado morboso del cuerpo humano
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¥y la excitacion de las facultades orginicas; cl dualismo
del cercbro de Gregory, dividido dice él, en dos mitades,
constituyendo cada una de ellas un cerebro completo é
independiente, para la vigilia el uno y el otro para el
suchio; la reverberacion del pensamiento de Gorres refle-
jando en el magnetizado como en un espejo las voliciones
del magnetizador; la sugestion muscular de Braid, se-
gunel cual los movimientos cjecutados por medio de los
musculos determinan eficazmente el curso de [a voluntad
en cl que duerme; las facultades, que supone Benvenuti
Iatentes en el alma; tales fucron los principales sistemas
que se sacaron 4 plaza para cxplicar dentro de los prin-
cipios de la cicacia los hechos ruidosos del espiritismo,
llamado hasta entonces magnetismo y sonanibulismo. Los
cuales sistemas, cuya explicacion no es del casoen un re-
ducido tratado del espiritismo, pueden ser estudiados,
elementalmente al menos y al tenor de los conocimientos
que cada uno exige, en el libro antes citado 2l Fspirifis-
mo en el mundo moderno. En ¢] se vin examinando una
poruna las mencionadas hipotesis, y se encuentran man-
cas ¢ insuficientes para explicar cientifica y razonadamen-
te por causas del orden natural todos los fendmenos del
espiritismo. (1). Dan & veces razdn de este 6 del ofro he.
cho, pero del conjunto né, lo cual es bastante 4 demostrar
su falsedad. Porque como dice Allan Kardec, hablando
de la hipotesis de las causas fisicas: «Lo (ue caracteriza
una, teoria como verdadera, es el poder dar razon de todo;
8i un solo hecho viene & contradecirla, esa teoria es fal-
82 (2).»

Los magnetistas, no obstante que son los espiritistas
en el primer periodo, segiin se declaran fluidistas ¢ ani-
mislas, asi se deciden por el flitido 6 por las fuerzas la-
tentes del alma, como causa de los fendmenos; y por eso

i S —

, (1) «Hipttesis gobre las causes de los fendmenos mesméricos, phg. 110 & 20
T (@) Lib dalos «Mediums, pag. 1, . 4, n. 42,
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voy a pasar la vista, siquiera sea ligeramente, por los dos
sistemas. |

Lo primero que se ha de averiguar acerca del flaido
cs si existe. Porque sabido es que entre los hombres de
ciencia esto atin sediscute. Asies que Muller, Littré, Jac-
qués, Roy Second, D'Orient, Des Mossaux y otros mu-
chos, se niegan 4 admitirlo (3). «Y =i son ilustres los sa-
bios que lo defendieron, dice La Civilttd, no ménos ilus-
tres son los (ue lo refutaron con muy poderosas razo-
nes (4).» Mas concédase en buen hora la existencia del
flaido, ;cudl es su naturaleza? Menester es conocerla;
porque segtn ella sea, asi seran sus efectos. jEstd ya de-
finida la naturaleza de ese fliido? ;Cudl es y como se
lama? Dicen unos que es el eléctrico & bidtico; otros
que el nervioso; ¢stos que cl Od, aquéllos que el Spirod,
alguno que ¢l misculo motor, otro que el éter; goual es -
por fin?

No se sabe. ;Y cabe en tal caso atribuir efectos deter-
minados & un {ldido no determinado? Pero supongase
que, aquilatada su existencia, llegue un dia 4 ser cono-
cido, ;qué habrin adelantado ol objeto sus defensores?
Nada. Por sutil, por imponderable, por fenue que parez- -
ca, al fin ha de ser materia dicho fliido, con lo cual la
dificultad acrece, porque seria preciso decir que 'la ma-
teria discurre, que piensa, que habla, que es libre, pues-
to que asi se vé lisa y llanamente en los fendmenos
magnéticos y espiritistas. jEs esto admisible? Pucs tam-
poco el fliido como causa de los hechos. Podra serlo de
algunos, mas de todos no. Y en eso consiste su deficien-
cia, en que no alcanza 4 explicar la totalidad de ellos.

Y de las fuerzas latentes del alma ;qué diremos? Ya
¢l sabio Bilmes hablo de ellas. «Ilay en el espiritu hu-
mano,—dicc el escritor insigne,~~muchas fuerzas que

(3) Véamela notagque trae Perrone, phg. 2, sect, 2, «De virtute religioniss al niw
mero 479,
(4) Obra fuies citada, pig. 40.
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permanecen cn estado de latentes, hasta que la ocasion
las despierta y las aviva; el que las posee, no lo sospecha
siquicra (5).» PPero jcual es la ocasion que da lugar en este
caso & desarrollar esas fuerzas? Porque ¢s cosa sabida
que en el sonambulismo magnético la sensibilidad que-
da de tol manera en suspenso, que el sonambulo nada
percibe ni siente de los objetos presentes (6). Es decir,
que en el estado de sonambulismo jamds funcionan los
sentidos exteriores, ni comunican impresion alguna., En
lo cual se fundan los patronos de las fuerzas latentes
para afirmar que se desarrollan en virtud del fltido sin
€l concurso de los organos (7). :

Pero la asercion es gratuita y sin fundamento. Prime-
ro, porque seguin queda expuesto, ni la ciencia ha conve-
nido en la existencia del {liido, ni su naturaleza es cono-
cida, nisu modo de obrar. Segundo, porque elalina, aten-
didas las condiciones de su ser, no tiene del mundo ex-
terior mas conocimientos que los trasmitidos por los
sentidos, y no puede extenderlos & una sola cosa de las
que no percibe; asi lo dice 4 1a letra Liberatore (8). Lue-
go si el fliido y su naturaleza son controvertibles, y el
alma, nada pucde saber en el estado presente de cuanto
pasa exteriormente sino por medio de los sentidos, jc0-
mo ha de producir los fendmenos que tales conocimien-
tos su ponen, sin causa determinada que ponga en accidn
las fuerzas latentcs y sin el auxilio de los drganos, los
cuales quedan sin ejercicio en ¢l sonambulo respecto al
mundo visible?

Ademas, si esas fuerzas latentes son propias del alma
humana y tienen virtud para tales hechos, ;por qué ha
estado tantos afios |ociosa y en la dilatada série de los

(5) «El Criterio,» cap. 22, phg. 22,

(6) Lafontaine «L' art. de maguetiser,» pig. 70 y siguientes.

{7) Delence en su controversia con Billat.

8) Omnis cognitio ineipit & sendn ac proinde se sxtendere nequit sd eaque a rebus
&ensu perceptis nulla ratione differuntur. [nst, t. 2, p. 157,
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siglos no los ha producido sino asociandose al demonio?
¢Por ué csas fuerzas no se encuentran indistintamente
en todas las almas, puesto que les son escnciales, y si
solamente en las prohijadas por la secta?

Quecda pues demostrada la inadmisibilidad de tal
sistema, y si alguno desca razonamientos mas preofun-
dosg, ya se han indicado las fuentes donde puede estu-
diarlo 4 fonde. :

Acerca de las causas fisicas y naturales pocas consi-
deraciones bastan para convencerse dc su impotencin
en relacion con los prestigios del espiritismo.

Todo agente obra segitn su sér, esto cs axiomitico;
operari enim sequitur esse, dicen los filosolos, la opera-
cion sigue al sér, Nunca puede obrar una causa, sea la
que fucre, sino en proporcion con las fuerzas de su na-
turaleza: natura enim est principiuvm oactionis et opera-
lionis rei intime inherens, cnsefia Perrone (9), adoptan-
do la definicidn de log escolasticos. Es decir, que la na-
turaleza es la base y ¢l principio de la virtud operativa
en todos los séres; que cada uno obra segln sus condi-
ciones esenciales y no de otro modo; que esta operacion
es intima, exclusiva, propia, dice Santo Tomas, de cada
ente conforme & su esencia, Esta es la fuente de Ia ope-
racion, y mientras ella permanece en su identidad de sér,
idéntica ha de permanecer también en su modo de
obrar, uniforme, fija y constante en sus efectos. ;Es
esta identidad la que se deja ver en los fendmenos del
espiritismo?

Al contrario. «El cardcter de los fendmenos cespiritis-
tas, dice La Civilttd con gran razén, es el no tenerlo ex-
clusivamente propio (10).» Asi ¢8 ciertamente. No son
ni este ni el otro hecho, ni de esta 4 de la otra clase los
que cl espiritismo presenta, sino tan variados y comple=
jos que en ¢l orden de la naturaleza no cabe explicar-

{9) Prmlect. Theol, t. 2, p. 401,
(19) Obra citada, par. 26, p, 98,
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fos. Una causa natural no puede tener sino una sola vir-
tud operativa, determinada y conereta, por lo eual no
lo ¢s dado producir sino los mismos fendmenos, y  éstos
tampoco & su voluntad y capricho, como en el espiritismo
sucede, sino precisa ¢ includiblemente. En el orden fisico,
puests, la causa en las condiciones ordinarias, sigue ne-
cesariamente el efecto. Aplicad el fuego & la lefia seca, y la
quemard; derramad aceite en el agua, y sobrenadarid.
Hdgase una vez, dos, y mil, el resultado serd siempre ol
mismo. ;jPor qué? Porque asi lo.exigen las propicdades
de su naturaleza, & las que propende irresistiblemente;
no puede ni podrd jamas despojarse de ellas. ;Como no
sucede lo misma con los prestigios espiritistas, si pro-
ceden de causas {isicas y naturales? ;Por qué hoy si
¥y mafiana nd? ;Por qué en circunstancias idénticas cf
resultado noes el mismo?

Pero es mds, y conviene notarlo. Esa multiplicidad de
hechos de quc se envanece la secta & su merced y 4 su
gusto, nosolo prosentan variedad, sino que son en oca-
siones de tan encoutrado cardcter, que & seria preciso
suponer en la causa productora propiedades tan muilti-
ples y contrarias como sc revetan en clios, lo cual impli-
¢a en el terreno de la ciencia; O se ha de renunciar a se-
Malarles causa en eldrden de o naturaleza, Que impli-
¢a lo primerd bajo el punto de vista cientitico, no tiene du-
da; porque si es verdad que entre los embancamientos
del espiritismo lo mismo se cuentan puramente fisicos
que de inteligencia, preciso seria admitir unia causa ma-
terial y fisica, libre & su vez ¢ inteligente, lo cual es ab-
surdo. En cuyo caso no gqueda medio; o descartar de
los hechos todos los que se han clasificado con el nom-
bre de fenomenos de conocimiento, en los que se deja
ver un agente inteligente; 0 siesto no es posible, por-
que contra ello esth la experiencia, se ha do acudir
fuera de las causas materiales, desechando los enuncia-
dos sistemas como insuficientes A explicarlos.
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Ademés, ;qué proporcion puede establecerse dentro
de las leyes fisicas entre una causa material, cualquicra
que sea, y entre los fendmenos que el espiritismo produ-
ce? JCudl de las leyes de la materia podrd explicar ja-
mas, dice Liberatore, la fraslocacion de los sentidos, co-
mo la vista por el epigastrio, el oido por la rodilla, el
gusto por la cspalda, y otros fendmenos porel estilo? El
sentido, en el hecho de ger un drgano, continta el [il)-
sofo, va siempre lijo 4 su peculiar sensorio, y requiere
fisica y necesariamente su especial estructura (11). ILo
cual ¢s tan cierto que lo vemos nosotros mismos; puesto
quc ningune de clos vi mas alld de su propio objeto.
El ojo na oye, ni vé el oido, y es porque cada uno tiene
su circulo y no puede salir de él.

Es verdad que el médico Van-Helmont, admirador
entusiasta del magnetismo, 6 sca ¢l espiritismoen su pri-
mera etapa, refiere que encontrindose un dia en éxtasis,
observd que la facultad de discernir se le habia trasla-
dado al epigastrio, como si su inteligencia se hubiera
establecido en ¢l, y no cntendia, ni sabia, ni imagi-
naba nada por la cabeza. «Admiribame, decia, que mi
imaginacion hubiese abandonado el cerebro, ocioso ya
y vacio (12).»

No se ha de extrafiar quo asise explique quicn discurre
por ¢l estdmago, sin cabeza y vacio el cerebro. No tenia
nccesidad de dedirnos su estado; bastante ge le conocia
por lo peregrino de sus afirmaciones. De la inteligencia
por ¢l estomago salo podemos decir lo que Debreyne de
la vista por el occipucio. «La vista por el occipucio y sin
la ayuda de los ojos (13) es un absurdo que se debe des-
echar como contrario 4 Ias leyes de la fisica y de la or-

(1) Cum sensus ex ipsc quod facultad est organica, afflra sit sensorio Peculiati,
ejusque structuram phisica necessitate preesumat. Inst, 9, p. 157,

{12) Fisiologin, Medicina y Metafigica del magnetismo, pags, 51 y 52,

(13) «Pepsam. de un creyente,s p. 25,
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ganizacion animal, y sobre todo como contrario al sentl-
do comtin.»

Como no hay funcion vital sin 6rgano, ni dmestwn sin
estomago, ni respiracién sin pulmén, tampoco puede ha-
ber verdadera vista sin ojos, ni audicion sin aparato audi- |
tivo, ni sabor sin paladar. Porque las sensaciones exte-
riores no se completan ni se perfeccionan en el alma sola,
ni en el cerebra solo, dice el jesuita aludido, sino cn los
Organos propios de cada uno de los sentidos (14). De lo
cual se deduce (jue donde falta el organismo de un sen-
tido, no puecde cxperimentarse la sensacién que 4 él
corresponde; y de aqui es que [isica y naturalmente ha-
blando, no es posible [a vista por el estdmago, el oido por
la rodilla, of olfate por los dedos, y otros hechos anilo-
ros, «Estos y otros muchos no pueden explicarse, asegu-
ra Liberafore, sino por la intervencion de una causa
mtpluonlc ou:lta. (19).»

Sabemos ue se }Jl’b‘abﬂtﬂ. COMmo D.l'frumento de gran
fucrza en pro de la vision sin necesidad del drgano de la
vista Jo que sucede en el sonambulismo natural y ordi-
nario, «Ticnen la sensibilidad cn suspenso, nos dicen,
estd concentrada, no reciben irgpresiones externas, y
ven no obstante. Sus actos, su agilidad, su destreza asi
lo indican.»

Debreyne, notabilidad médico de qmbn antes se ha ha-
blado, contesta y dice: «I3stos (los sondmbulos naturales),
realmente no ven aungue tengan log ojos abiertos...., Si
Mmuestran tener mucha destreza y agilidad en sus carre-
ras nocturnas, es precisamente porque no ven..... la
ignorancia del peligro cs Io que les da esa seguridad. Y
4 pesar de su pretendida lucidez, es cierto, contintia,
fue cacn muchas veces y se matan (16}.»

e L [,

{14) Sensatic exierna non perfleitur in sola anima negue in cerebro so'o, sod in
ATgRmE yirosirils sinsulorum sensuum, «Metaphisich specialls, prop. 8.

(15} <Iust.,n t.2, p. 137

(18) «Pensam. dn un ¢cieyente catélico,» p. 285,
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Acerca de la adivinacion de log pensamientos mas re-
conditos y de los mas profundos secretos ;qué puede
decirse? ;Qué ley de la naturaleza podrd dar cucngy, de
ellos?

«Ya los cstoicos admitieron en el hombre como facul-
tad natural, dice Ciceron (17), la previsién del porvenir,»
-pero €l se burlaba de ellos y los combatia; ast puede verser
en cast todos los capitulos del citado libro. Y nadie extrane
que Ciceron se burlara; «<porque jqué causa fisica y ma-
terial podrd dar explicacién, enseiia Liberatore, de la
penetracién del pensamiento y de las cosas ocultas, sien-
do asi que nuestras percepciones vienen todas de los
sentidos, y que no pueden extenderse por lo mismo
nuestros conocimientos ni & una sola de aquellas cosas
gue no percibimos? (18).» «Ng, esto no es posible, dice el
abate Frere; la manifestacion del porvenir no es una fa-
cultad inherenfe & Ia naturaleza humana..... procede de
un espiritu superior al hombre (19}.»

En lo que se refiere & la vista & largas distancias y &
través de grandes moles; & la posesion de idiomas que
jamas se han estudiado, y & otros fenomenos que el espi-
ritismo nos cuenta, &jué causas pueden alegarse para
darles ehphcacwn satl.sfactorm en el orden de la natu-
raleza?

Ninguna. Ellos declaran, ha’ dicho el P. Zeferino, de
acuerdo con el esclarecido jesuita arriba citado, Iz pre-
rencia y la intervencion de agentes intelectuales, y esfos
gon los éspiritus (20),

Y no vale decir como algunos de la secta, que si hoy
no, mafiana podran explicarse por cualquiera otra causa
natural desconocida esos fondmenos, Esta dificultad no

{17} «De Divinatiune,» 1ib, 2, ¢. 52
{18} 3;Ad quam legem mnwriw revoeabitur renuntistio rerum occullsrum, cum

omnig nostra chgnitio incipiat s mensu, ac proinde se extendsre nequeat ad ea quae 4
rebus sensn perceptis nulla rations differuntur? «Jost.» £ 3 p.l151.

(19) «Eximop dcl magnetismop p. 1, ¢ 1. 8,

(20) <Filos, Elem.,» t. 2, p. 244,
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tiene razon de ser, y no ¢s mi animo ofender 4 nadie, at
repetir con Pailloux «que las fuerzas desconocidas de la
naturaleza no son sino el recurso de los ignorantes (21).»
Podemos no legar & conocer hasta donde se extiende la
virtud operativa de la naturaleza; continuarin occultas
para nosolros algunas de esas que llaman los naturalistas
sus fuerzas positivas; pero de las negutivas todos sabe-
“mos. Lo que la naturaleza puede hacer, lo hard; hoy, ma-
nana 0t otro dia, segun la ordenacion divina; pero lo que
no puede hacer, no lo hard nunca, y esto sucede con
muchos de los prestigios espiritistas. Son de tal ca-
ricter, que excluyeny excluiran su explicacion por causas
naturales, hoy, mafiana y siempre. El por qué, dicho esti.
Lo que es contrario hoy & la naturaleza y condiciones
esenciales de los séres, ha de serlo siempre, mientras
permanczer su identidad esencial. Ya podran pasar mil
afios o mil siglos, pero o que no puede ser, no serd. Y
nunea, jamas podri ser que la materia discurra, ni que
una causa material esté dotada de propiedades contra-
rias, que mutuamente se excluyen, cual seria preciso
para dorse cucnta de las arterias del espirvitismo. Si la na-
turaleza va descubriendo en ocasiones nucvas fuerzas, que
dan la explicacion de algunos fendomenos, estos no salen
de su eslera de accion y se comprenden ante su causa-
lidad y cficiencia; pero demostrado estd el por qué tal
explicacion no puede tener cabida en relacion con ese
abigarrado conjunto de los manegjos espiritistas,

Preciso es, pues, concluir diciendo en general de las
causas naturales relacionadas con el espiritisme, lo que
el clasico Victoria decia de la magia; «llacen algunas
Cosas los magos, que no tienen explicacitn por las causas
naturales,.. Estas y otras analogas, manificsto es gue no
Pueden proceder sino de una causa inteligente. Tal es

(21) Les forces inconnues de la nature ne sont que la ressource des ingnoranta.
Le Magnetisme, ote., entret. 1,
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el parceer de todos los platonicos, como de Porlivio, Jam-
blico, ’lotino y olros (22).»

Sin duda que los sectarios de la nueva magia se hallan
tan convencidos como ol tedlogo Vietoria de que ni hoy,
ni mafiana, ni nunca, pueden ser explicados Jos hechos
de que se envaneeen, por causas nalurales. Por lo coal ¥
para no verse en ¢l caso de elaudicar anle la insuficienein
de sus celebrados sistemas, han apelado & Tus espivitus,
considerdandolos como los agentes de los presligios.

Hablando Allan Kardee de las preguntas que hacen
los mediums, vy de las respuestas por conducto de Tas
mesas parlantes, dice: e obtuvieron respueslas sucesis
vas por medio de las leteas del alfabeto. Dando el objelo
maovil cierto niunero de golpes correspondientes al nvi-
mero de orden de cada letea, se Hegaba o [ormular pala-
bras y frases ¢que conveninn con las preguntas antes he-
chas. La precision de fos respuestas y su correlacion con
lag preguntas, produjeron o admiracion, El sér miste-
rioso que respondin do este modo, preguntado por su
naturaleza, declard que era un espirifa & genios didse un
nombre ysuministrd diversos indicios desu identidad (23).

Consta, por tanlo, de Jos argumentos expuestos, gue
no son ni pueden legar & ser las fuerzas de la naturale-
za lus que producen los fendmenos espivitistas, sino que
proceden de Tos espivilus; pevo gué cluse de espivitus?
Jon las almas de los difunlos, como pretenden clios?
dAcaso loy santos dngeles? NI ¢slos ni agquéllas. (Que no
son capaces de tales cosas las almas de lus muerlos, lo
verd ol lector muy luego,

(#2; Nonnulia profitentur magi guo per.\'lrtutem naturaiemn non inveniuntur. ..
Jtee et i genus alia, manifestum estl nigi ab intellecta proficisel pon posse .. Et hwe
g6t Benteutia cmbium platonicornm, ut Porphirii, Jamblici, Plutini of alioram. <Re-
lectiones Theologicw, 11» «De firte migica,» n. 0,

{3} Intruduceion, purag. 4.



CAPITULO VI

Tas almas de loz muertos mo som ni pueden ser Tas que imtervienen en los

vrestigios espiritistas. —— Doctrina de Victorla, Perreme, 8. Agustin, Santo

Tomd4s, Suarez, Delrio y Tertullano. -—Porfirie, filézcfo gentil, entre los antiguos;
Pailloux, entre los modernos

Ri Jos fendmenos del espiribismo son una verdad vy
no cabe explicarios por causas natwrales, preciso es bus-
carles solucidn fuera de la naturaleza, y asi 1o hace el
pontifice de la secta. Penetra en ol mundo de los espiri-
tus v suponoe (ue Ias almas de los muertos infervienen
en los heehos. ;l2s asi realmente? (Son las almas de los
difuntos Ins (e conbestan d las evocaciones?

Victoria es quien responde hablando de lamagia, «No
hay duda alguna, dice, en que las almas de los finados
janmds se mezelan en las obras de los magos (1).»

Cierto. Los muertos nunca intervinicron en los pres-
ligios de la magia, ni intervienen ni intervendrin en los
del espiritismo, y la prucha cs sencilla.

Las almas de los que muricron, cnsciia ¢l aludido
tedlogo, & estan enel ciclo O en ¢l purgalorio, & en cl
infierno. Las que moran en ¢l cielo, aungue pueden des-
cender & la tierra y ayudar & los mortales, no Io hacen

{1) Sine dubic animm defunctorum numquam se miscent operibus magorum. oDe
Arte Magica » n. 17,
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sino con permiso de Dios. Las que padecen cn el purga-
torio, no salen de alli, y si ol Sefior por gracia especial se
lo concede, vienen & pedir los sufragios de los vivos, no
4 mezelarse en las cosas de los hombres. Las que estan
en cl infierno, ni perjudican ni aprovechan 4 los que vivi-
mnes en la tierra, porque ni atn con la ayuda de los de-
monios pueden dejar aguel lngar. Y aunque se cttentan
apariciones, tengo por lo mas probable, contimia, que
¢l alma, una vez en los indiernos, nunca salio do ellos. . .
Y se debe ereer con la mayor confianza, que si algu-
nas son ciertas, no proceden de los muertos sino de
log demonios (2).»
- Laverdad es esta, y no hay sino para doctrina cato-
lica en el argurhento del profundo Victoria, (ue Perrone
hace suvo casi en los mismos términos. «Lag almas de
los muertos, cualquiera que sea su estado, de gloria, de
expiacion o de condena, cstin 4 lag drdenes de Dios, y 131
s0lo es (uien dispone de ellas, ya sabemos como y para
qué. St alguna vez se dejaron ver, prosigue Perrone, to-
mando las apariencias del padre, la madre, los hijos, los
hermanos y demids, imitando In voz y maneras que tenian
en vida, todo es impostura, y mas de una vez lo han con-
fesado cllas mismas (3).»

Conformes asimismo estan con 1’errone y Victoria,
Tertuliano, 8. Agustin, Santo Tomdés, Suarcz, Delrio y
muchos mas. Todos convienen en que las almas de los

{%) De ganctis animabus, quamvia certum sit quod possint libera degcanders.., at
juvare mortales, hos non faciunt ad invocaticnen magorum. sad ex permissions divi-
na, Anlmie vers quie gent in purgatorio, exire f joco non possunt; et si aliquando pers
mittantur ex peculiari gratia, veoiunt potins ad petendwin suffragzia vivoruth quim
ad 88 miscenduin mortalinm rebus, De animabug autsm (mferni non est timendum ne
poasint prodesse aut ohasss homin:hus. .. won ehim pogsunt, etiam demonibus adju-
vantihus, inde exire. Et quamvis aligua: apparitiones hujusmedi farantuy, probabiliua
puto guod nunguam anima eemal damnota egressa sat locum ipfersi... Omnino ere-
dendum est uppuritisnes istag quie referuntur, si qua vers: sunt, esse ah ipsis damo-
nibay, Libro y pimero citados.

(# Hwme nliague pjusmodi non foerunt nez sant nisi «fictiones, deceptionesqne.» ut
posten detectum est, et supposititia: anime non seme) fassie annt. «De virtute religio-
nis,» . 2, gect, 2, n, 711,
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difuntos nada saben de lo que entre nosotros sucede, y en
(fue no son cllas las que responden a las evocaciones, si-
no los demonios tomando su nombre.

S, Agustin afirma expresamente (ue «Jas almas de
los muertos no ven lo que hacen los hombres, ni saben
lo que pasa en esta vida (4).» Y hablando en ofra parte
de las gracias, que en ocasiones han alcanzado 4 los
vivos los santos martives, dice con toda ta fuerzo de razon
con que ¢l gran doctor sabe manifestar sus pensamientos:
«Una cosa es el poder del hombre y otra cosa es el poder
de Dios... Cuando vienen las almas de los martires &
sanar ¢ prestar socorro & los vivos, no por eso se ha de
creer ¢ue lo puede hacer cualquier difunto: Dios cs el
que permite & los santos mezclarse en las cosas de los
vivos; los muertos, segiin las condiciones de su naluraleza,
no pueden conocerlas (3).» Mas claridad no cabe. Sin em-
bargo, Santo Tomds y Suarez esfuerzan con valentia el
argumento, y se manificstan conformes en que las almas
de los muertos ni responden A las evocaciones, ni pue-
den hacerlo, ni tampoco conocer lo que pasa cntre nos-
otros, dadlas las condiciones de su sér. Dice ¢l Doctor An-
gélico: «Atendido el conocimiento que ellag puedan te-
ner naturalmente, del que aqui hablamos, las almas
de los muertos nada saben de lo que pasa en el mun-
do, Y es lo razdn, continvia el Santo, porqgue, segin
la ordenacion divina y conforme & su modo de sér, fueron
segregadas del comercio con los vivos v asociadas & la,
congregacion de los espiritus que estin ya separados del
cuerpo; y de aqui es que ignoran cuanlo pasa enlre nos-
otros (6).»

(4) Spiritws defunctornm non vident quirqumque aguntur in‘ista vite ab homini-
bus. oDe cura pro mortuis sgenada,s» ad Paulinum libsr unus, cap. 13

(3} Aliisunt humunaram limites rerum, alis divinarum signe virtulom... Non igi-
tur ideo putandum est vivorum rebus guositbet interesss posss deftinctos, quonism
Quibusdam sanandis vel adjuvandis martires adsnnt; sed ideo potius intelligendum
88t quod per divinam poltenticem martires vivorum rebus intersunt, quonifin defunc-
t per naneram propriam vivorum rebus interesse non possunt. Lib. cit, cap. 16.
(3 Secundum naturalem cognitionen, de gqua hic agitur, anime mortuornm nes-
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No necesitan comentarios lag palabras del Santo.

Las almas delos muertos separadas de los cuerpos,
habida consideracion de lo que son, no pueden ponerse
por st mismas en comunicacién con el mundo sensible,
ni estin en aptitud de saber cosa alguna por cognicién
natural de lo que acontece entre nosotros. ;Cémo, pues,
ni por qué se pretende por los espiritistas, que vienen
esas almas, que instruyen, que consuelan, y que conver-
san dulce y piadosamente con los vivos? j;Quién ha facili-
tado 4 la sccta el secreto de comunicarse conlos muertos
4 su voluntad y antojo? jDonde y cudndo han aprendido
los sectarios que pueden venir al mundo los difuntos en
el tiempo, forma y modo que 4 cllos acomoda?

No es posible. Elalma apartada del cuerpo, dice Sua-
rez, tiene idéntica subsistencia que cuando le estaba uni-
da y permanece sustancialmente la misma; sdélo camnbia
de modo de sér (7).» Asi es (que, naturalmente hablando,
no es capaz de accitén ni de pasion con respecto 4 las co-
sas materiales; porque siendo espiritual, no puede reci-
bir de los cuerpos impresion alguna (8).» «Poreso, conti-
nia ol Santo, el alma en el otro mundo, nada sabe de lo
que sucede en este, 4 no ser que llegue 4 conocer algo por

‘relacion de los angeles (9).» Lo cual es muy claro. Por-
que ella es, dice Santo Tom4s, Ia iinica sustancia intelec-
tual. que no lleva innalo en si misma, como los dngeles,
el conocimiento de la verdad; y de ahi es que necesita re-
cogerla por los drganos en ¢l terreno de las cosas visibles...

citnt quw hic aguntur, .. Anime autem morteorum, gecundum ordenationem divinam
¢t secundum modum essendi, segragat® sunt 4 conversations vivorum et conjunetm
conversationi apiritualinm substantisrum, que sunt & corpons aeparat@: imo es quas
spud nos aguntur, ignorant. «Sum. Theol.,» p. 1, q. 8%, a. 8.

() Anima separate eamdem hubet subsistentiam quam habebat in corpore; nee per
Beparationem mutad entitatem, sed tantum modum essendi. <Do Anima,p lib. 6, capi-
tulo 1, n. 8.

) ﬁotandum ont animam meparatam naiwraliter loguendo, sortlri non posss cir-
cs corpora netionsm gut passionsm ul'am; quia cum spirituslis sit, & corporibus pat-
non potest, En el mismo libro. eap, 2.

(9) Aniroaseparats non cognoscit particulares actiones at effectus matarizles hujus
universi, nist forte aliguas cognoscal referantibug Angelis. sLib. cit,,» cap. 7, n. 4.
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Yy como no se puede senltir sino por medio de un insiru-
menlto corpdreo, era necesario que siendo inteligente, cs-
tuviese unida & un cuerpo cuya naturaleza le permitiera
ger organo conveniente del sentido {10).

Ante tan luminosa doctrina no cabe sino convenci-
miento profundo.

El alma, segin el 8anto, porlo que se reficre al mun-
do visible, que es ¢l nuestro, hi menester de los sentidos
para conocer la verdad, y no puede sentir sino por medio
de un instrumento corpdreo. Si pues las de los muertos
dejaron el cuerpo, tiico drgano convenienfe del sentido,
Jeomo se han de poner ¢n comunicacidn con los vivos?
Podran esfar y estan ciertamente en relacion con el mun-
do de los espiritus, y asi Santo Tomds lo ensefia (11); pero,
con el nuesiro no, nt tienen, ni pueden tener relaciones
por st mismas.

Y no se diga que csas almas pueden no venir solas,
sino revestidas de su instrumento corporil que les {ran-
quee por medio de los sentidos el conocimiento de lo que
pasa enfre nosotros. No, el alma privada del que fué su
cuerpo, nada influye sobre los demds. Santo Tomas lo
dijo hd ya mil afios, anticipandose & responder & los
espiritistas: «L alima, una vez separada, no puede por su
virtud natural ni mover ni animar otro cuerpo (12).»

Tambicn se ha de tener presente otra observacion im-
portante.

Entre los fendmenos del espiritismo se cuentan algu-
nos muy superiores al poder del hombre, que éste mien-
tras vive no puede obrar. 8i pues las almas de los muer-
tos han de tener accidon bastante para tales manejos, pre-

{1 Anima [ntaflsstiva in tantum quol non habet naturaliter sidi ingitam noti~
tiem veritatis. sicut Angali, oportet ut eam coliigat ex rebus visihilibus par sengum...
actio autemn non fit gine corporec instrumento, «Sam. Teol..» p. 1. ¢. . 8. 5.

{11) De aliis an;mabus separatis perfoctam cognitionem habet. P. 1, ¢. 89, 0. 2,

. (12) Anpima separata, gua naturalt virtute, non potest movera aliqusd corpus.., Ma-
nifestum est autem gurd ab anima separats nullum corpas vividestur. «3um. Theol.»
pPég. 1,q. 117, 8. 4,
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¢iso es suponerlas mas potentes despues de separadas que
dntes, lo cual no ducede. Es menor, mucho menor la po«
fencia del alma sobre la naturaleza, luego que la muerte
la separd del cuerpo que en su union con él. Acd en la
vida no es poco lo que influye en las cosas materiales.
No tiene, es verdad, fuerza bastante para producir los
prestigios del espiritismo; puede sin embargo obrar y
obra dentro do su circulo. Mas llega la muerte, la falta el
cuerpo, y entdonces no s6lo no recobra nuevas fuerzas,
sino que pierde la accidén que tenia respecto al mundo
sensible, segun va demostrado.

La cual pérdida se explica. Porque tanto més alcan-
za la accion de un sérdentro de su drbita, cuanto es mas
perfecto en su naturaleza. Si pues el alma no tiene esta
perfeccion, una vez separada, su accion ha de alcanzar
ménos despues de la muerte.

Y ((ue asi sucede, conviene & saber, que el alma no es
perfecta sino en la union, lo ensefian Santo Tomas y Sua-
vez. «No tiene aquella su perfeccion natural, dice el An-
gélico, sino unida al cuerpo (13}).» Y Sudrez aiade, «el
alma es de suyo un enfe imperfecto, ordenado & consti-
tuir y perfeccionar otro,... y en el momento ¢n que vive
con el cuerpo, explica toda su perfeccion (14).»

De todo lo cual resulta que si las fuerzas del alma du-
rante la vida no son hastantes 4 dar razén de los feno-
menos espiritistas, y con su separacion pierde en vez de
ganar en lo que tiene relacion con el mundo corpdreo,
le ha de ser mis dificil obrar dichos prestigios despues
de la muerte. Por eso decia Tertuliano: «es cosa sabida
que los magos y adivinos prometen evocar y hacer venir
del infierno 4 las almas de los muertos. .. jimpostural. .

{(13) Nulla pars habet perfectionem naturw separsts & toto: nunie anime, cum sit
pars humans naturz, non habet perfectionem see naturse niglin unions ad corpus.
«Quuest. Disp.v <De Spir. ¢rent.» primers, art. 2, ad, 5.

{14) Anima enim sx ge est inpstfoctum ens ad aliud constituandum ot perficiendum
ordinatum. .. Et dun corpori unituy, tolum perfcit hominam, in coque explieat per-
fecturam suam. «De Anima,s 1iv. 6, ¢ap. 9, n. 20y 3.
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los demonios se fingen fales almas y obran esas cosas,
pretendiendo que son ellas (15).»

Santo Tomas afirma lo mismo que Tertuliano. Pre-
gunta si el alma separada. tiene virtud para mover los
cuerpos de un lugar & otro, y cuando ha demostrado que
no, resolviendo uno de los argumentos dice: «Los demo-
nios fingen con frecuencia que son las almas de los
muertos, con el fin de apoyar elerror de los gentiles que
ast 1o creian (16).»

Delrio, que escribio con profundidad y erudicion
acerca de la magia, dice lo siguiente: . «Nunca los ma-
gos pueden prescntar a4 nuestra vista las verdaderas almas
de los muertos... los demonios suelen venir en vez de
ellas. .. y nada tiene de extraho; porque se trasfiguran
endngeles de luz, yaun de la bienaventurada Virgen
Maria y de Nuestro Sefior Jesucristo toman formas, co-
mo se aparecid & 3. Martin el mismo demonio (17).»

Mas esta doctrina de los Santos PP. y de los tedlo-
gos clasicos, es la de algunos filosofos reputados por sa-
bios. De los antiguos, citaré & Porfirio, y de los moder-
nos, & Pailloux.

Anebunte Egipcio ruega a Porfirio que le hable de ]a.s
diversas clases de demonios, y luego que ha tratado de
sus fraudes y patrafias, prosigue diciendo, «Hay quien
opina que son naturalmente cautelosos, mudables en to~
das formas y configuraciones... y almas de difuntos (18).»

(15) Publica jam litters eat que animes... seab inferorum inecolatu evocaturam
pollicetar... jfallaciam!...se demones perinds mortuos finguunt... sed desmones ope-
rantur sub chtentu animarum, <Da Anims,s eap. 57,

, {18} Frequenter dremones girmulant 36 ésse animas martnorum, ad confirmandam
errores gantilium, gui hoe credebant, «8um. Theol.,«p. L. q. 117, 8. 4, ad. 2. -

(I Magi nequeunnt opera dmmonum varas defunctorum Animas nobis ostende-
re... So'ent ipsi has vices aubire demones... neque id mirandum; cum in angelum
lucls so transfigurant, et in B. Virginem Deipsram... imwme ot in iptum Christum
Dominum, qualis B. Martino apparuit diabolud. Martinus Deirio, <Disquisit. Magie.,s
libro 2, q. 28, sect, 1, parr. 1.

(18) Aliog opinari esss guoddam genus, i exandive sit proprium, natura fallax.
ompiforme, multimodom, simulans Deos... et animas defunctorum. De Clvitate
Dei,» b, x, ad Maresllinum, cap. 11.
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Y es de notar que este filosolo ,‘a,unque al parecer se
expresa sin gran c@nvenoimiento, tan ligeramente duda,
segun 3. Agustin, que asegura habia ya ofros de su
misma opinién, pero temia quizi ofender & Anebun-
te, su interrogante y correligionario (19).

Entre los modernos, aparte lo que refieren Matig-
non (20} y Des Mosseaux (2!), Pailloux da cuenta de la
declaracion de uno de esos pretendidos muertos, quien,
habiendo fingido venir del otro mundo pidiendo sufra-
gios para su alivio, cuando le convino'manifesté ser
el demonio, que, & cambio de una alma, habia negado
la existencia del purgatorio, del infierno, y no sé cuantas
cosas mis de que el aludido cscritor hace mencion en su
libro Il magnetismo, el espiritismo y la posesion, pagi-
nas 180 vy siguientes. )

Se inficre pues de todo Io expuesto, que ni son las
almas de los muertos quienes responden & las evocacio-
nes espiritistas, ni estan en condiciones de venir &4 capri-
cho de los evocadores, atendido su modo de ser,

Los espiritistas sin embargo no se rinden. Presentan
algunas dilicultades con aires de triunfo y dicen, nada
importa que no puedan venir por si las almas de los
muertos ¢No puede Dios permitirlas que respondan
para nuestra instruccion y consuelo? jNo se nos habla
e aparicioned autorizadas por la Biblia como Ja de Sa-
muel? ;No es verdad que los muertos se han aparecido en
ocasiones 4 los vivos? ;No es uno de los articulos del sim-
holo catolico la comunién de los Santos? A todo hé de res-
ponder cumplidamente acto seguido.

(16) Coeterum circa ea... non tanquam sibi persuasa confrmat; sed tAm tenuitér
dubitat, ut haec alios asserat opinari. Difficile quippe fuittanto philosofo cunctam dia-
holicam socieiaiem fidenter argoere,.. forte ot ipsius ad quem geribit Anebuntem... et
alios talium operum admiratorem verscundatur offsudere. sLib. ¥ cap. citadoa,s

{20} Les morta. et les vivans, entret. Vel sinvaas,

(21) «Le Magrie,» cap. 5, p. 195 y sigulentes,




CAPITULO VII

-

Argumentos con que deflenden los espiritistas la intervencitn de las almas de

los difuntos sn gus preatiglen: primers, los muertos que viemen & loz vives—

Segunde, aparicién de Samuel 4 Saul.—Tercero, awestra comunlcacién con Ias

almas del otro mundo por medio de la invosaclén do los Santos,—Cuarte, fu-

Iragion qus hacemos por ellns.—=Sante Tomds, Perroms, Seavipd, 3. Ambresls,
8. Agustin y Santa Teresa de Jesfs, enclareciondo estes puntos.

Los razonamientos arriba expuestos prueban conclu-
yontemente que no son ni pueden ser las almas de los
finados las que responden 4 las evocaciones espiritistas,
Ni viven en condiciones de comunicarse con nosotros
atendido su modo de ser, ni pueden saber nada por sf
mismas de lo que pasa en el mundo. Lo cual, si fuera
admisible, axin no explicaria ciertos fenémenos de que el
espiritismo se envanece. Porque si el alma no tiene vir-
tud bastante para producirlos durante la vida, ménos
todavia despues de la muerte, atendiendo & lo que pierde
con su separacion respecto al mundo sensible. Los espi-
ritistas no obstante esfuerzan sus argumentos, y es me-
nester contestarlos.

Convengamos por un momento, dicen, en que no puc-
den presentarse por sf mismas las almas de los muertos,
¢tampoco Dios podra permitirselo? Nada importa que
acudan porque Dios asi lo quiera 6 por sus propias
fuerzas. ;No es un hecho que han venido? «Esta creen-
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cia; dice Allan Kardee, la de cue el alima despues de la
muerte del cuerpo puede manifestarse a los vivos... tiene
el asentimiento de todos los pueblos, se la encuentra en
todas partes y en todas las épocas... estd ademds sancio-
nada por el testimonio de los libros sagrados (1).»

Hay que ir por partes y despacio. Que Dios puede, si
gquiere, dejar llegar hasta nosotros las almas del otro
mundo, nadic lo nicga; en tésis general es admisible, jpor
qué no? Bi asi lo dispone, vendrin; pero jestard el
poeder divino & disposicién de la secta espiritista? ;Obra-
rd Dios los milagros & su voluntad y antojo? Porque al
fin que las almas vinieran, no por si mismas sino por dis-
posicion divina, seria una accion, no de su condicion ni
de su propia esfera, sino sobrenatural y milagrosa. jQué
es el milagro? Lo que excede, dice Santo Tomis, 4 las
fuerzas de la naturaleza: «quid excedens facultatem na-
turae (3.

Mas atn. Los espiritistas alirman que esas almas’ se
presentan libremente (3), ¢s decir, que pueden venir 6
dejar de hacerlo segin les plazea; lo cual indica que su
manifestacion depende, no de la voluntad de Dios sino de
la suya propia. Ensefan tanbién que no hay medio para
obligar al espmtu responder, si ¢l no quiere, siempre
que sea igual 6 superior en moralidad al evocador, y
solo se le podrd hacer fuerza, si es inferior (4).» jComo
se concilia pues que vengan tales almas por la voluntad
de Dios, si no hay medio de hacerlas presentarse en oca~
siones, y en otras se ven obligadas & ello por los nuevos
nigromantes?

Sea sin embargo todo esto en lupotems.' el argumen-
to de mas dificil so]uclon, en mi sentir, por parte de la
sacta, es el siguiente.

(I} Libro de «Loa Medjumns,> p. 2, ¢. 1, n. &2,
() «Sum, Theol.» 2, 2,a. 1, 4. 1, ad. 8.

(8) £l Clelo y el Infierng,» ¢. 11, 0, 10

(#) Libro de «Los Medluma.» ¢, 26, n. 10.
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Lia comunicacion de los muertos con los vivos, no por
las condiciones de su sér sino por disposicion divina, es
un milagro, y como tal lo califica el Angélico: «quod mor-
tut viventibus apparent... per specialem Dei dispensatio=
nem... est inler divina miracula computandum (5).» ;Y
llegaria Dios & permitir los milagros en confirmacion de
las negaciones y blasfemias espiritistas? Dios nos ha di-
- ¢ho que aun cuando bajara un angel del Cielo y anunciara
una doctrina distinta de la ya predicada, no Ie creamosg (6);
Dios ha querido atestiguar con milagros la verdad de
nuestros dogmas, autorizindelos como uno de los mas
poderosos motivos de credibilidad en favor de la Iglesia
catolica, gy los obraria también en apoyo de cualquiera
otra ensefianza, cual si pudieran Ilevar las dos ol scllo de
la verdad?

No, fucra del catolicismo estd el error, y el error, sca
el que fuere, no se verd jamas autorizado con \'crdadems
prodigios. Asilo afirma Benedicto XIV: «Dios nunca per-
mitird los milagros en confirmacion de la mentira (7).»
«Su fin primario es la gloria de Dios, y entre los fines
secundarios qae & El se reficren, estd la demostracion
de Ia verdad (8).» Lo mismo ensciia el Angel de Aquino:
«log milagros verdaderos, dice el Santo, no pueden obrar-
se sino por virtud divina. Dios es quien Jos dispone para
utilidad de los hombres, y esto por dos razones: una, en
confirmacion de la verdad va recibida; otra, cn testlmo-
nio de la santidad de alguna persona. En el primer sen-
tido pueden hacerse por cualquiera (ue anuncia la fe
verdadera y que deliende y respeta el nombre de Jesu-
cristo: en el segundo no se gjecutan sino por los San-

(3) «Bum. Theol,s p. 1, 4. BB, &, B,ad. 2. .

{6) Licet Angelus de emio evangelizst vobis precter quam guod evangelizavimus,
anatherne pit. D. Paulus ad Galat., c. 1.

(7) Cum enim verym miraculum fleri ron posait nisi per viitutem Def, ot Deus ne-
Queat agae testis falaitatis, manifeatnm est miraculum fleri non posse in attestationem
Talaitatis, «De Beatificatione st Canonizatione Sanctorum,» ibre IV, p. 3, eap. 4.

(8 Obra, libro ¥ cap. citados.

5
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tos (8).» j3on estos los caractéres de los prestigios espi-
ritistas? ;Llevan impresa la fisonomia de la verdad yde
la gloria de Dios? jAcatan y reverencian su santo nom-
bre y respetan a la Iglesia? .

Sus tendencias, sus doctrinag, sus negaciones, sus
horribles blasfemias, y la voz autorizada de los prelados
gue los viene condenando en todas partes, hablan muy
alto. Y &i esto es cierto, si es verdad e los espiritistay
predican el error, la desobediencia 4 la Iglesia y la here-
jla, también lo es que Dios.no puede permitir 4 las al-
mas de los muertos que vengan a engafiarnos, confir-
mando la decepcidon y Ia impostura. «Los verdaderos mi-
lagros siempre son, prosigue el Santo en el mismo ar-
ticulo, autorizados testimonios de aquello & que van or-
denados. De aqui es que jamas pueden hacerse por los
malos en confirmaeion de sus errores (10).»

En lo que concierne 4 la gloria de Dios y provecho de
la humanidad, caractéres de que también han de ir re-
vestidos los milagros, segun el Dr. Angélico, se ha de
decir lo que Perronce al hablar de los hechos espiritistas:
«la gloria de Dios y la utilidad de los hombres no se han
de buscar en sus prestigios: casi siempre van dirigidos 4
satisfacer una frivola curiosidad, un vano consuelo 4 una
momentinea satisfaceion (11).» Encuyo caso estd muyen
razon afirmar que las almas de los muertos, incapaces
de acudir por si mismas, tampoco pueden obtener el
permiso -de Dios para venir 4 enganarnos.

(9} Vera miracala #eri non possunt nisi virtute divina: operatur enim es Deus ad
hominum utilitatem, et hoe dupliciter. Uno quidem modo, ad veritatis prudicats son-
firmationem; alio modo, ad demostrationem sanctitatig... Primo autem modo miracula

. fleri possunt per guemeumgue qui veram fidem predicat et nomem Christi vindicat, .
Secundo antem twodo hon fiunt miracula pisi a Sanctis, «Som. Theol» 2, q. 18 2. 2.

(1) Semper miracuis sunt vera testimonia ¢jus ad quod ordinantur: unde a malis,
qui falsam doctrinam snnuntiant, nunguam filuni vers miracuia ad confirmationern
sum doctrinm®e. «Joco cit.,» in resp, od, 8.

(11) Da gloria Dei hominumgue utilitate in ejusmodi nperationibus non et guid
queras. Plerumiue enim ad vanam explendem curiositatem ea diriruntur, ad vanum
golaen, ad momentnneain satisfectionem. Obhra antes citada, p. 2. sect. 2. 0, 904,
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Insiste no obstante Allan Kardec y dice que en todas
las ¢pocas ha sido general Ia ereencia de las apariciones
de difuntos. A lo cual contesta Scavini con casi todos
los tedlogos: «En esto de apariciones de muertos cs pre-

¢iso obrar con suma cautela; porque son muchas las his-
torietns y patrahias que se cuentan, cada una 4 su
fin (12).» Pueden darse estas. apariciones, impudencia
grande seria negarlas, ensciia. 8. Agustin (13); pero de
que las haya habido y en lo sucesivo pueda haberlas,
Jqué habrian de deducir fos espiritistas? O csto sucede,
dice Santo Tomas, por disposicién divina, y ¢s un mila-
gro, 6 por operaciones de los &ngeles buenos 6 malos,
atn ignorandolo los muertos (14). Lo primero no puede
concederse & los espiritistasg, asi queda probado; lo se-
gundo para nada supone necesaria la intervencion de
las almas del otro mundo, puestoque la aparicion podria
verificarse aln sin saberlo ellas. Luego no cabe alirmar
que sean dichas almas en uno ni en otro caso las que
produzcan los hechos.

Que esta creencia estd sancionada por los libros sa-
grados ha dicho Allan Kardec. jDonde ni como bajo el
‘punto de vista que ¢l lo pretende? Cierto que sc lee en el
libro primero de los Reyes la aparicion de Samuel &
Saul (15); mas todavia no estd resuelto si fu¢ realmente
su alma la que se presentd 4 aquel Rey, ¢ solamente un
prestigio de la Pitonisa que asi se lo hizo ver sin que
Samuel acudicra (16). Caso de que fuera el alma de Sa-

(12) Hiaco aparitionibus (mortuorum} caute admodum fledes eat adhibenda, cum in-
numers ate¢. 1Theol. Moraly t. I, p. 611, .

(13; Magnwe Impudeniie est negare animod identidere ex suis sedibua ad nos
amitti, I.ihro <De cura pro morhds agenda.»

{14) Hoe quod moriui viventibug apparent, vel contingit per specialem Dai dispen-
sationsm.. . at est inter miracula computandetn; vel hujusmeodi apparitiones flunt per
operationes angelorum hononun vel melorum, etiam igncrantibus mortuls. «Sum.
Theol_» p. 1. q. 89, . 8. .

{15) Cup. 28, vv.Ral &,

(16) TPuede consultarse al cfecio una disertacién de Dom, Calmet, Biblin de¢ Avi-
uin, 4, 4, pag il.
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muel la que respondid al llamamiento, 8. Ambrosio y
Santo Tomads lo explican mediante el poder de Dios, que
asf lo permitid en castigo de la curiosidad y de la con-
travencion de Saal al precepto dado por Dios de no evo-
car & los muertos. Otros afirman con 8. Agustin, que fué
el demonio quien hizo aparecer la figura de Samuel. Si
lo primero, es decir, si -Dios intervino en la aparicion,
demostrado estd por qué los espiritistgs no pueden espe-
rarlo, & no ser que el Sefior alguna vez lo permita,
como lo hizo con Saul, en castigo de su soberbia. Si lo
segundo, es decir, si fue Satanas el que intervino, sea en
buen hora; sabido es con quién se las entienden los afi-
cionados, con gquién sc entendid la Pitonisa, con el diablo.

Corriente, continfia la secta, queden 4 un lado todas
estas dificultades; pero jno han venido algunavez & con-
solarnos é instruirnos las almasdelos Santos? «;No dice
la Iglesia & los fieles, escribe Allan Kardec, que Ies invo-
quen en las aflicciones y enfermedades? ;No se muestran
4 los hombres y hacen milagres (17)?» ;No enviais vues-
tros sufragios, prosiguen los sectarios, 4 los difuntos que
08 son (ueridos, poniéndoos en comunicacion con ellos?
Pues ;por qué no podemos nosotros hacer lo mismo?

Es verdad, los Santos han venido y vienen en ocasio-
nes 4 ensefiarnos y & prodigarnos consuelo; pero ylo
verifican por si mismos? No, lo hacen con el permiso de
Dios y siempre en relacidn con su gloria, nunca en tes-
timonio del error. Invocamos 4 los Bantos, es cierto;
mas Jjen «(ué se asemejan las suplicas y oraciones que les
dirigimos, 4 esa ridicula supercheria de las evocaciones,
en que vienen los cspiritus, y hablan, y divierten, y se
burlan, y blasfeman, y no 8¢ cuantas cosas mas que la
secta no ignora? ;En qué se parece el modo de obrar de
las almas piadosas que acuden & los Santos en sus amar-
guras y aflicciones pidiéndoles su intercesion cerca de

{17) «El Cielo y el Inflerno,» ¢, 11, 0. 12,
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Dios, & toda esa farsa impla, que suelen emplear los
espiritistas para hacer venir 4 los muertos? I'mmane dis-
tant, hay que repetir con el aludido Perrone. Tal es la di-
ferencia, que nunca podra confundirse ni ain comparar-
se en este punto la manera de obrar de catolicos y espi-
ritistas, continua el jesuita ilustre (18).

Sabido es de todos como se disponen las almas piado-
838 para comunicarse con los Santos. l.a oracidn, la
mortificacion, la enmienda de la vida, la frecuencia de
Sacramentos es lo que procuran, y en la meditacién, en
el retiro, en la Iglesia, es donde se encomiendan & la
proteccion de los bienaventurados. Les espiritistas, todo
al contrario, preparan sus sesiones, se exhiben, bus-
can los mediums, les gustan de ciertas condiciones, mez-
clan con la oracidn, cuando llegan 4 usarla, la supersti-
¢i6én y el ridiculo, evocan & los muertos, y vienen los
ruidos, los femblores, los sustos, las enemistades, la
cizafia. JQué es esto? jEs asi como se presentan los 4n-
geles y los santos a las almas buenas? No, la suavidad y
dulzura espiritual, que describe Santa Teresa de Jesis
en casi todos sus libros, es 1o que sienten los justos en
sus comunicaciones con Dios y con los espiritus celestes.
Lo cual se explica; porque, como dice la Santa, «no se
negocia bien con Dios 4 fuerza de brazos. .. no con ruido
de palabras, sino con sentimiento de desear que nos
ova (19).»

Ademds, nosotros invocamos 4 los Santos, no ¢omo
los espiritistas 4 los muertos, sino en la forma que la
Iglesia ensefia. Y les rogamos su amparo, porque aque-
lla nuestra madre y maestra infalible nos dice que es
bueno y Wtil invocarlos, implorando sus auxilios para

(18) Immane distant divera® piarumn animarem agendi ratio et ratio agendi spiri-

Ustarum, adeo ut nunquam possint inter sa confundi inme nec comparari, Obra citada
nlimero 182

(19) «Vida de 1a Santa,» cap. 15.
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que nos alcancen de Dios gracias y favores ?20) Sabe-
mos los catdlicos, que 4 méas de la bienaventuranza esen-
cial, la cual consiste en la vision y fruicién de Dios, go-
zan los Santos de la bienaventuranza accidental, y que
entra 4 formar parte de ella el conocimiento, que, como
complemento y perfeccion de su dicha, Dios les infunde de
nuestras necesidades para socorrerlas. Santo Tomés es
quien lo dice. «Para ¢ue la hienaventuranza sea perfecta,
se requicre que tenga ¢l hombre cuanto quicra y que
nada quiera desordenadamente... Por eso los Santos,
en quienes todo es rectitud, desean conocer lo que &
nosotros atafie... y conviene que lo ¢onozcan en el Verbo,
porque constituye parte de su gloria el prestar auxilio &
los que lo necesitan en relacién con su salvacion, y asi
es como legan 4 ser cooperadores de Dios (21). Y el gozo,
que les resulta, dice en otra parte, cuando por su minis-
terio se salvan a.lgunos peftenece a la gloria acciden-
tal (22). Hé ahi por qué invocamos & los Santos y nos
encomendamos 4 sus ruegos. Sabemos, sin poder enga-
flarnos, que son Santos ¥ que no desean sino nuestro
bien; sabemos que si no pueden socorrernos por si nis-
mos, Dios se lo concede para su mayor dicha y la nues-
tra; sabemos que es util esta piadosa practica, y que tiene
la sancién de la Iglesia. Por eso los invocamos, pero sin
hacer alarde de que se presten & nuestra voluntad y ca-
pricho; ni de hablar con ellos cuando nos acomoda; ni de
comunicarnos con esas almas & nuestro gusto. Al con-
frario, estamos ciertos de gue no han de acudir; porque
ni pueden, como no sea en algun caso muy extraordina-

(20} «Cone, Trid.» ses. 5.

(21) Hoc nutem ad perfectionem beatitudinis reguiritur ut homo habest qidquid
velit, nec aliguid inpordinate velit... Unde cum nulla rectitudo Sanetis dessit, volunt
eognoacers qus ad nos pertinent, ot ideo opartet quod {lle in Verhe cognoscant; hoe
autermn ad eorum gloriam pertinet, quod auxilium indigentibus priestent ad salutem,
sic enim Dei cooperetorss effciuntur, «Supp, ad 3." part..» . 12, art. 1.°

(2) Caudiom de salute ecrum qui per ecrum ministerium na]vantur ad preemiam
accldentale pertinet. «Sum. Theol.,» pag, 1, 4. 72, art. 9, ad. 8,
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rio en que Dios asi lo quiera, ni Io han menester para
inspirarnos y socorrernos. También es verdad que en-
viamos & los difuntos nuestras oraciones y que les ayuda-
mos con sufragios; mas no porque nos pongamos en
comunicacion con ellos para hacerles venir, ni porque les
evoquemos, nada de esto. Les sufragamos, aungue igno-
ramos su estado, dice el Angélico (28); pero es porue ha
declarado la Iglesia que Dios quiere serles propicio por
nuestros ruegos (24).

Se deduce pues fundadamente de todo lo susodicho,
que las almas de los muertos no estan en condiciones de
Hegar hasta nosotros por st mismas, y que, si Dios puede
permitirlas por medio de un mxlagro comunicarsc con el
hombre, no lo hard jamas en comprobacion de las extra-
vagancias de la secta. Y también es cierto que ni la apa-
riciéon de famuel ni cualguiera otra favorecen sus pre-
tensiones absurdas, como nada prueban en obseguio
suyo ni la invocacion que hacemos de los Santos, ni los
sufragios que ofrecemos por los difuntos.

Convengamos, por lo mismo, en que no cabe explicar

los fendmenos del espiritismo por la mtervencxon de las

almas de los muertos.

(28) Nog curam bhabemus de mortuis, eis sulfragia Impendende, quamvis eorum
ptatum ignoremus, «3um. Theol.,» pég. 1, q- 89, art, 8, od. L.
(34) Conc. Trid. sess. 25, Decret. «De Purgatorio.»
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que nos aldancen de Dios gracias y favores (20). Sabe-
mos los catélicos, que 4 mas de la bienaventuranza. esen-
cial, la cual consiste en la vision y fruicion de Dios, go-
zan los Santos de la bienaventuranza accidental, y que
entra 4 formar parte de ella el conocimiento, que, como
complemento y perfeccion de su dicha, Dios les infunde de
nuestras necesidades para socorrerias. Santo Tomiés es
qujen lo dice. «Para que la bienaventuranza sea perfecta,
se requiere que tenga el hombre cuanto quiera y que
nada quiera desordenadamente... Por eso los Santos,
en quienes todo es rectitud, desean conocer lo gue &
nosotros atafie... y conviene que lo conozcan en el Verbo,
porque constituye parte de su gloria el prestar auxilio &
los que lo necesitan en relacion con su salvacion, y asi
es como llegan a ser cooperadores de Dios (21). Y el gozo,
que les resulta, dice en otra parte, cuando por su minis-
terio se salvan algunos, pertenece 4 la gloria acciden~
tal (22). Hé ahi por qué invocamos & los Santos y nos
encomendamos 4 sus ruegos. Sabemos, sin poder enga-
flarnos, que son Santos y que no desean sino nuestro
bien; sabemos que si no pueden socorrernos por si mis-
mos, Dios se lo concede para su mayor dicha y la nues-
tra; sabemos que es util esta piadosa practica, y que tiene
la sancion de la Iglesia. Por eso los invocamos, pero sin
hacer alarde de que se presten 4 nuestra voluntad y ca-
pricho; ni de hablar con ellos cuando nos acomoda; ni de
comunicarnos con esas almas a nuestro gusto. Al con-
trario, estamos ciertos de que no han de acudir; porque
ni pueden, como no sea en algin ¢aso muy extraordina-

(20) «Conc. Trid.» ses. 25.

(21} Hoc sutem ad perfectionem beatitudinis requiritur ut hemo babeat guidguid
vealit, nec aliquid invordinata valit... Unde cum nulla rectitudo Sanctis dessit, volunt.
cognofceora que ad nos pertinent, et ideo oportet gued illa in Varbo cognomcant; hoc
antem ad sorum gloriam pertinat, qued auxilivm indigentibus preestent ad salutam,
gic enim Dei cooperatored sfficiuntur, «Supp, ad 3." part..» 4. 72, ert. 1.°

(22) Gaudivm de #alute eorum qui per éorum ministeriom salvantur... ad preaminm
accidentale pertinet. <S8um. Thecl.» pag. I, q. 72, art. 9, ad. 8, .
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rio en que Dios asi lo quiera, ni lo han menester para
inspirarnos y socorrernos. También es verdad que en-
viamos & [os difuntos nuestras oraciones y que les ayuda-
mos con sufragios; mads no porque nos pongamos en
comunicaciéon con ellog para hacerles venir, ni porque les
evoquemos, nada de esto. Les sufragamos, aungue igno-
ramos su estado, dice el Angélico (28); pero es porque ha
declarado la Iglesia que Dios quiere serles propicio por
nuestros ruegos (24).

Se deduce pues fundadamente de todo lo susodicho,
que las almas de los muertos no estin en condiciones de
llegar hasta nosotros por st mismas, y ue, si Dios puede
permitirlag por medio de un milagro comunicarse con el
hombre, no lo hari jamas en comprobacion de las extra-
vagancias de la secta. Y también es clerto que ni la apa-
ricion de famuel ni cualquiera otra favorecen sus pre-
tensiones absurdas, como nada prueban en obsequio
suyo ni la invocacion que hacemos de los Santos, ni los
sufragios que ofrecemos por los difuntos,

Convengamos, por lo mismo, en que no cabe explicar

los fenémenos del espiritismo por la mtervencmn de las

almas de los muertos.

(23) Nog curam babemus de mortuis, eis sulfragia jmpendends, quamvis eorum
etatum ignorsmus, «Sum. Theol.,» pig. 1, ¢- 89, art. 8, ad, L.
() Cone. Trid. segs. 25, Decret. «De Purgatorio.»




CAPITULO VINI

Los prestiglos esplritistas 10 puedon ser explicados por la Intervencién do los

santos dngeles; oondiciopes dlstintas en que se encuemiran las almas de los

muertes ¥ los dngeles buenos para conocer las couas materiales.——Doctring de

Santo Tomds acerca de este punto.—Dependoncia & los santes Angeles de Dlos

solamente,—Confirmados en ol blez, no pueden obrar ni ensefiar o mal.—
Vietorla y ol P, Zoforino en la cnestlin

Queda suficienfemente probado que 1as almas de los
muertos no son ni pueden ser las que intervienen en los
hechos espiritistas. Hallandonos pues en el caso de atri-
buirlos & los espiritus, conforme Allan Kardec lo ha
declarado, y eliminadas las almas de otra vida, no que~
dan més que los angoles buenos ¢ los malos. jPodran
obrar aquellos los fendOmenos espiritistas? Lo veremos
despues. jSeran los santos Angeles autores de tanta far-
sa? Ahora vamos 4 verlo.

Es muy poco razonable pretender que los angeles
buenos entiendan en los prestigios del espiritismo. Cier-
to que no se encuentran imposibilitades como las al-
mas de los muertos para influir sobre las cosas sensi-
bles, sus condiciones son distintas. El alma esta orde-
nada & vivir con el cuerpo y es conforme 4 su modo de
ser la intima unién con él, dice Santo Tomés: «secundum
se convenit anim @ corpori uniri (1).» Porque siendo in-

(1) «8um, Theolg.«p.1.,q. 76, 5. 2.
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telectual, continua el Santo, no solamente habia de tener
la, facultad de entender sino la de sentir. Y como la ac-
cién del sentido no es posible sin instrumento corpéreo,
de ahf el que haya de vivir unida & un cuerpo, que pue-
da ser organo conveniente del sentido (2).» Peroel dn-
geol no. Aprehende, es verdad, las cosas materiales; por=-
que «todo Jo que alcanza una virtud inferior, lo alcanza
en el mismo génerouna virtud superior,» dice en otra
parte. Y pudiendo conocer las cosas materiales el enten-
dimiento humano, inferior al angélico, con mas razén ha
de conocerlas el angel (3).» Hay no obstante diferencia
entre unoy otro. El alma del hombre, para hacerse car-
go de todo lo material, necesita de los sentidos, el angel
no. Porque «el alma, humana, escribe el Sanfo, aunque
inteligente, tiene la potencia intelectiva naturalmente in-
completa, y se perfecciona segun va recibiendo las espe-
cies inteligibles de los objetos. Pero en el &ngel esta
Ya completa por las especies inteligibles quele son con=-
naturales para entender todo aquello que puede cono-
cer en relacion con su naturaleza (4).»

Es decir, que corresponde al alma humana por su
modo de ser, recihir del cuerpo y por el cuerpo su per-
feccion intelectiva; de ofro modo, vana serfa su unién
con él. Pero el angel inmaterial y subsistente ya en su
ser inteligente, alcanza dicha perfeccion no de un cuerpo
que no tiene, sino de las mismas especies infeligibles que

{2) Oportuit quod anima intellactiva nen solem haberet virtutem intelligendi, ssd
®liam virtutem sentiendi, Actio autem gensus non fit sine insTumento corpbreo.
- Oportuit igitur animam intellestivam corpori upiri, 6o qudd possit esse conveniens
YTgRnum gensus. sSum. Theol.s ¢. 18, 8. 5, in corp, aot,

(3) Quidguid potest inferlor virtus, potest virtne supetior: sed intellectus homiris,
9ui sst in ordine nature infrs intellectum abgeli, potest cognogcers res materialee,
9rZ0 mulio fortiua intslisctus angeli. «Sum Theol.,» p. 1,,q. 57, a. 1, in corp. art,

{4} Anims humane habent poténtiam Inteilectivam non completam naturatiter; sed
Complatur in eis successive per hoc quod incipiunt specles intelligibiles & rehua.

Otentia yero intellsctive.., in angelis naturaliter complets est per spacies intelligi-
biley connaturales... ad omnis intelligends quem naturaliter cognoscere possunt.
“Sum. Theol.,» p. 1, q. 65, &, 2. in 0orp. art, ‘
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recibio de Dios & la vez que su naturaleza intelectual (5).»

Es tan clara y tan segura la doctrina del Doctor An-
gélico, que explica con lucidez sencillisima como el angel
y el alma del hombre pueden conocer lag cosas sensibles.
Sin necesidad de los sentidos el primero; puesto que lleva
en si mismo la potencia intelectiva; por medio de los sen-
tidos la segunda, atento & que asi lo exige su unioén con
el cuerpo al que v4 naturalmente ordenada.

- Por eso las almas de los muertos no estin en condi-
ciones de conocer las cosas de este mundo; porque, si
bien es verdad que son inteligentes, lo es también que
les faltan los sentidos, inicos que pudieran suministrar«
les especies inteligibles. L.os angeles no los necesitan,
porque llevan en si mismos, dice el Santo en otra parte
aclarando esta doctrina, especies inteligibles de las cosas
materiales (6).

Lo cual no obstante y aunque va declarado como se.

hallan los dngeles buenos en mejores condiciones que las
almas de los muertos para conocer lo que pasa entre
nosotros, no puede admitirse su intervencion en los fend-
menos del espiritismo. El doctor Billot, director é inspi-
rador de aquella sociedad, que enfaticamente se apelli-
daba Theomagnatica y Theosofica, es decir, conocedora
de la ciencia de Dios, se esforzaba por encontrar en el
magnetismo trascendental 6 sea el espiritismo de hoy,
como lo apeliida el P. Zeferino, la accion benéfica de los
santos angeles, presentandose ¢l mismo como testigo de
los extraordinarios prodigios que se digné obrar el Alti-
simo en el circulo de esta sociedad afortunada (7). Mas

(3) Ex ipso modo essendi compatit eis animis humanis ut & corparibus ot per cor-
pora suam perfectionem intelligibilam assequantur; alioquin frustra eorporibue uni-
rentur. Angeli verd sunt o corporihus totaliter abaoluti et iu eswe intetligibili subsis-
tentes, et ideo suam perfectionem intelligibilam assequuntar per intelligibilem eflu-
xum quo A Deo Apacies rerum cognitarum acceperunt simul cum intellsctoali na.r.urn.
«Sum, Tenl.,» p. 1., q. 55., . 2. in corp. art.

(8) Cognoscit angelns materialia pon per esgentiam, sed per formas rerum apud se
ozistantey, «Quaeat. Disp, Da cogmitiona Angeli,» ¢, 8,

{7 Investigaciones 2 y B.*
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no lo hasido tanto en cuanto 4 la aceptacion de las doc-
trinas que sus mismos cofrades se encargaron de refutar.

Conviene leer entre otros al Sr. Loubert, quien, des-
pues de referir la célebre sesion del 5-de Marzo de 1819
en que habla Billot de la. paloma blanca, de las reliquias
de 8, Maximo, de Santa Sabina y de otros martires, que
aquella trafa en su pico, lo combate, se rie, y concluye
diciendo: «jsobre qué se funda esa voluntad que tienen
los espiritualistas de invocar una causa sobrenatural y de
obtener efectos y comunicaciones de un érden angélico y
divino?. .. jHay en alglina parte autorizacion 6 permiso
de Dios que lo consienta? Si no es posible contestar afir-’
mativamente 4 esta pregunta, si no es ficil hallar promesa
de Dios, que conceda al hombre el poder de hacer venir
a los angeles, jqué locura no es el intrincarse en estas
viag (B)?» _

Asi es. Ni los santos dngeles pueden estar & las Orde-
nes de los hombres, atendida su dependencia de Dios
solamente, ni su ministerio cerca de nosotros puede ser
otro sino dispensarnos bien, lo que rara vez sucede en el
espiritismo.

Es cosa sabida y entre los adeptos admitida, que los
llamadag mediums 6 sean los evocadores de los espiri-
tus ejercen sobre estos gran dominio, los hacen venir,
los mandan, y por regla general estin obedientes.

Cierto que en ocasiones se rebelan, y que & veces no
hay medio de obligar 4 un espiritu 4 presentarse si es
superior 6 igual en moralidad al evocador (9), dice Allan
Kardec. Sin embargo esto no es lo que de ordinario su-
cede. Los doctores espiritistas dicen que acuden casi
siempre ddbciles & la evocacion. ;Y podrd suponerse que
los angeles santos, dependientes de Dios en el gjercicio

8) <El Magnetismo y el Sonambulisme: ante las Corperaciones cionuificas, 6. 28
Phg, 528 y 581,

(8) Libros de los «Mediumes,r ¢. 25.
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de su ministerio, se dejen arrastrar de los famosos me-
diums, aceptando ciegamente su voluntad y capricho?

Para que este pensamiento sea bien comprendido, es
menester no perder de vigta que los santos angeles no
reciben rdenes de los hombres, ni aun para el bien que
nos hacen, sino de Dios. Dependen de El no de nosotros,
y como protectores y custodios no se inspiran en nuesira
voluntad sino en la del -Altisimo. Asi lo ensefia el genio
de Aquino: «los angeles, dice, son enviados, y su accién
procede de Dios, con cuyo consentimiento y autoridad
obran {10).»

Luego si es Dios quien losenvia y operan en su nom-
bren, 6 le hemos de suponer siempre dispuesto & hacer
venir 4 sus angeles 4 voluntad de los espiritistas, lo cual
repugna, 0 se ha de convenir en que dependiendo la pre-
sentaciéon de los espiritus, no de los mediums sino de
Dios, Unico que puede mandarlos, tampoco hay posibi-
lidad de explicar por su intervencién los prestigios.

Ademdas, el ministerio de los santos angeles em
provechoso siempre, y no quieren ni pueden querer
sino el hien. Son bienaventurados, y ¢s de esencia de la
bienaventuranza, dice Santo Tomas, la estabilidad en la
bondad (11). Si pues los angeles, dntes de ser beatifica~
dos, tuvieron la gracia y con ella merecieron el cielo, es-
cribe el Santo (12), desde el instante en que lo alcanzaron
no pueden obrar el mal, porque estian confirmados en el
bien; no pueden guerer ni hacer nada sino en relacién
con Dios (13), y sus acciones procedentes de El como de su

{10} Actio, quam Angelus mimsus exeteat, procedit 4 Dea sicut & prineipic primo,
cujus nutu et aunctoritate angeli operantar. <Sum. Theols p. 1, g. 112, & 1, in
corp. art,

{11} De rationo beatitudinis est stabilitas et confirmsatio in bono. «Bum, Thedl,» p.
1,4q.62, 8. 188l contra.

{12} Gratiam habuit Angelua, antequam agsat beatus, per quam heatitudinem me~
ruit. «3um, Theol.» p. 1, q. 62, p. 4, In corp. 81t

(18} Angelne beatus non potest valla vel agers, nisi aitendans ad Deum. Quest.
¢it, B, in corp. o,
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primer principio, 4 EI se refieren también como & su 1lti-
mo fin. Santo Tomas es guien lo dice (14). jEs asi como
ge conduce el espiritismo? jEs este el caricter que pre-
sentan los hechos?

Todavia no habra el lector olvidado lo que en otros
capitulos so ha escrito acerca de las tendencias y terri-
bles cfectos de la propaganda espiritista. Que log medite
mas y mis, que repita su lectura si no los tiene presen-
tes, y se’ convencera hasta la saciedad como no es el se-
llo de los 4ngeles del cielo el que llevan impreso los
prestigios do la sccta, sino el de los que cayeron al in-
-fierno.

Cuando las sagradas paginas nos presentan on ac-
cion 4 los espiritus celestes, les vemos placidos, risue-
fios, y por punto general benéticos, heraldos de la mise-
ricordia de Dios, casi siempre; ministros de su justicia,
‘alguna vez, lo cual cn nada se parcce 4 los fendmenos
del espiritismo. Disidencias entre las familias, enemista«
des, suicidios, demencias repetidas, he ahi -sus frutos; y
si por cstos se conoce el arbol, sin duda que no es Dios
el que los produce, ni pueden serlos santos angeles quie=
nes intervengan en ellos (15).

Y no eg esto solo. Las burlas, las chocarrerias, las.
chanzonetas picantes, jno son cosa indigna de los santos
angeles? Si su ministerio es de paz y de bondad cerca de
aquellos que estan llamados & la eterna salud, dice el
Apostol (16), ¢serd razonable y sério hacerles intervenir
en esos hechos frivolos, que no suclen excitar mas que la
risa y la algazara? «l.os buenos espiritus, ensefia el pre-
citado Victoria, no gustan ni se deleitan en los prestigios
¢ imposturas (17).» jJLlegaran, pues, & agradarse, no sélo.

(14} «Bum, Theol.pp. I, q. 112, 8 L.
(13) «De Arte Mégica, n. 12.
{8 Ad Hobreos, c. 8, v. 1t
n(:? Boni gpiritus non delectaniur necatantur praatigiie aut mendaciis. Lib. cit.,,
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de cosas pueriles é insulsas, sino de entretenimientos in-
decorosos, deshonestos y malos?

Asi lo afirma Billot, defensor y patrono de la interven-
cién de los santos 4ngeles en los fendmenos magnético-
espiritistas. El que guste abrir el libro donde hace men-
cion de su controversia con Deleuze acerca de este pun-
to, le verd exhibir con gracejo al espiritu angclical ju-
gueteando con su compaiiera, preparindola los alimen-
tos y las medicinas y excitando en ella movimientos sen-
suales indecorosos y ohscenos. Cualquiera puede conven-
cerse de que asi es, tomando en la mano la obra aludida
de Billot Correspondance avec Deleuze, p. 260. No es posi-
ble leer sin ruborizarse lo alli consignado, que aqui se
pasa por alto en gracia de Ia honestidad vy de la vergiien-
-za. ¢lodran conciliarse jamas tales impurezas con la san-
tidad de los dingeles? ;No olenden todos esos actos al buen
gentido y 4 la idea que nos dan los divinos oraculos, los
gantos Padres y todos los tedlogos, de la naturaleza, dig-
nidad y excelencia de los espiritus angélicos?

Falta, no obstante, un testimonio de gran valia, que
excluye en absoluto la intervencion de los santos dn-

geles en los prestigios del espiritismo, es 4 saber, su

doctrina ¢ instruceiones. jCabe acaso suponer a Dios
en contradiccidon consigo mismo, ensefianda, por mediode
log angeles buenos, lo contrario de lo que nos enseiia la
Iglesia asistida por el Espiritu Santo? Pues si se demues.
fra que lag instrucciones de los espiritus estan en contra-
diccion con las de la Iglesia catohica, quedard: tambien
demostrado que no son ni pueden ser los dngeles buenos
quienes intervienen cn cllas. Lo cual no neeesita prue-
bas; la oposicion doetrinal entre el espiritismo y la Igle-
sia es bien conocida. Luego que llegue el turno 4 los
errores y blasfemias de la secta, se vera si dice la verdad
cuando afirma atrevida, para engafiar & los erédulos, que
no viene 4 destruir sino 4 explicar la doctrina catdlica.

Ella nieza con ¢l mayor descaro la divinidad de nuestro
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Sefior Jesueristo (18}, su Resurreccion sacrosanta (19}, el
orden sobrenatural (20), los milagros (21}, Ia eternidad
de las penas (22), el pecado original (23), y algunos otros
dogmas de que hablaré en su dia, ;jllabrd quien se atreva a
culpara los santos &ngeles de estas negaciones horrendas?

Mas voy & concluir, autorizando todo lo dicho con el
testimonio del P. Zelerino. L recopila cuanto queda ex-
puesto, ¥ hablando de los hechos del espiritismo, escribe:
«L.os Angeles no pueden ser los autores de cstos fendme-
nos, porgue & ello se oponen entre otras razones... la san-
tidad de Dios, que no permite 4 los dngeles buenos obrar
cosas extraordinarias sino por fincs justos y nccesarios
en ¢l érden moral; su perfecta subordinacion 4 la volun-
tad divina en Grden & las operaciones sobre el mundo
corpéreo; la inconveniencia de que produjeran ellos fales
fendmenos & voluntad de los hombres y para satisfacer
su curiosidad; la inmoralidad, excesos y pecados rolacio-
nados con la practica del magnetismo, vy finalmente, las
doctrinas antireligiosas y antisociales ensefiadas por los
espiritus (24).» '

Todo lo cual nos ensefia que no son ni pueden ser
angeles buenos los que vienen evocados por los espiritis-
tas a4 embaucar 4 los necios. Si tampoco estin en condi-
cione’ las almas de los muertos, y se ha de dar entrada
& los espiritus, conforme la sccta ahincadamente lo en-
sefia, esos espiritus no pueden ser sino les demonios, pun-
to que probaré en el capitulo siguiente.

{18) «Obras Postumas,» cap 9.

(19) «Los Milagros del Evarngelios n. 64,

{20} Lih dalos «Mediums,» cap. 2, n. 8.

(21) <Los Milagroa eegin Bl Espiritismo,v eap, 13, n, 2y 8.
(2} «El Cielo y el Infletno,s cap. 6, n, 18 al 25,

{&1) <Ei Cielo y el Inflerno,s ¢ap. 6, n. 23.

() «Filos. Elem,» ¢, 3, p. 250.



CAPITULO IX

Intervensidn del inflevne en lon prestiglos del espiritismo; regla que establece

Delrlo en la cuestisn,—Doctring de Santo Tomés acercs de la naturalera del

demouio, de su inteligoncia y de su actlvidad.-—Delrfo, Tertuliano, 8. Agmstin,
Victorla y Suéroz acerca del poder de Satanss

Es sabido que la secta explica sus torpes mancjos por
la intervencion de los espiritus; jpero cudles son esos es-
piritus con virtud bastante para producir los hechos? Los
demonios solamente; nadie mis que Satanas es el agente
funestisimo de los admirados fendmenos. En confirma-
cion de esta tésis viene bien aquella juiciosa regla, que da
por sentada en sus Disquisiciones mdgicas el ilustrado
jesuita Delrio de acuerdo con el comun sentir de los tedlo-
gos, Cayetano entre otros, Victoria y Valencia, & quienes
cita. « Ubi nec miraculi, nec naturse vis, necartificii soler-
tia invenitur, pactum intercedit. Cuando un hecho no
puede ser explicado, escribe Delrio inspirado en dichos
tedlogos, ni como milagro, ni por las fuerzas de la natu-
raleza, ni por la habilidad del ingenio, alli hay pacto con
el diablo (1).» Y i el lector quicre persuadirse de la fuer-
za: que enfraiia el argumento enunciado, puede evacuar
las aludidas citas y quedard convencido.

Partlendo por lo mismo de esta base firmisima, y de-

(1) Obraeit., lib. 2.7, q, 5.
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mostrado que ni el milagro, ni las causas naturales, ni los
angeles buenos, nilas almas de los muertos, bastan 4 dar
explicacion de los enredos espiritistas, razon haypara afir-
mar que son obra del diablo. Prescindo no obstante de
cste argumento tan logico, y voy 4 probar que el demonio
estd en condiciones para hacer tales prestigios, y que él
es quien log produce hoy como antes.

Y si asiresulta probado, es decir, si se apropia todo
ese alcance al poder del infierno, no por esto se ha dede~ -
cir que se acude 4 la intervencion satanica, porque fuera
de ella no podemos darnos razén de los hechos. No, lo
que sucede es que hay netesidad de sefialarles causa, y :
como no pueden serlo las almas de los muertos, y el hacer B
autores de ellos & los santos &ngeles, sobre ser muy infun-
dado, seria también ridiculo, nos fijamos en Satanis,
cuya astucia, habilidad y poder son bastantes para ejecu-
tarlos, y en el convencimiento de que los ha ejecutado,
decimos, jqué inconveniente hay en que el demonio re- .
produzca tales prestigios?

Este es el argumento, no es otro; lo que incumbe
ahora es demostrar la verdad de las premisas, y resultara
bien clara la consecuencia.

Antes de entrar de lleno en materia, conviene notar
que el demonio, sustancia espiritual é inteligente, nada *
perdio en su caida de Ila virtud natural cognoscitiva, in
demonibus non est ablata nec diminuta, dice el Angéli-
co (2). «Atendida la simplicidad de su sustancia, contina
el Santo, nada puede quitarse 4 su naturaleza... por lo
sual permanecen en ellos los dones naturales en toda su
integridad (3.)» De ahi{ es que no habiendo disminuido en
lo mas pequefio su grande intcligencia, ensefia en otra
parte, tienen tan conocida la virtud de las causas natura-

(% «Sum Theols, q. 64, 8 1, in corp, art.
(3} Propter simpllcitatem antem sum snbeiantie & natorn ejus nliquit sphirahi
Bon poteet... et idec dicit Dionisius sgued dona naeturalis in eig integre manect,

Log cit, N

%Mﬂ
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les, que asi como el arte imita la naturaleza... asi ellosla
imitan también, y estan en condiciones para hacer mu-
chas cosas superiores al ingenio del hombre (4). «Y su
poder cs tan grande, que, segin los libros santos, no hay
en fa tierra conque comparario (5).» jPodra, pues, obrar
los prestigios espiritistas? Vamos & verlo.

Si fuera dable ir refiriendo los fendmenos del espiri-
tismo, uno por uno, todos fendrian explicacion dentro de
la influencia satanica; pero esto no es posible ni tampoco
es necesario. Basta fijarse en los mas extraordinarios, &
saber, el conocimienfo de las cosas futuras, la penetra-
cion del pensamiento, la traslacion de los cuerpos de un
lugar & otro, la traslocacion de los drganos y la fascina-
cion de los sentidos, Porque si puede el demonio cono-
cer lo venidero, descubrir lo mas recondito del corazdn,
trasladar subitamente grandes moles, mudar los sentidos
de wna parte 4 otra sin alterar su organismo, y engafiar
con facilidad haci¢hdonos ver lo que no vemos, ;qué falta
cn cste horrible cuadro 4 la fisonomia aterradora del es-
piritismo? Nada, estd dibujada con todos sus perfiles.

-wanto Tomas ha de ser nuestro guia en este camino;
estudiémosle y veamos lo que ensefia acerca del poder del
infierno.

1lay una cuestion eni;re las Disputadas del Santo, la
diez y seis, que puede leerse con provecho & nuestro pro-
posito desde el articulo séptimo al duodécimo. Acerca
del porvenir dice en el séptimo: «ni los dngeles ni Jos de-
monios eatan en condiciones para penetrar las cosag futu-
rad como tales, sino sdlo Dios; sin embargo, les es dado co-
nocerlas en sus causas (6).» Y hablando de los futuros con-

(4) Sicut ars imitatur nateram.,. fte demones multa facers posaunt prvier smnem
artemn ot humanum ingenium. <De Potentia, g. 63,

() Nun ept super terram potostas qum comparetur ei, Job, ¢, 41, v, .

Notz, En el Leviathan, de gue habla ol textn y al-que eo aplicen ostas pulabraa.
€. Basilio, S. Ambresio, 8. Agustin ¥ 8. Geronimo. han reconocido & Luzhe! y log dn-
weles malos. «Bibliadel ¥, Sclo,» nota 6.% el eap. 40 de Juh » Santo Tomé$s wquest. Disp.
68. Art. 10, 1as aplica tambien al demonio.

{6y Tamen futura coguorcere posannt in ceuals guis. Loeo eit,
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tingentes, escribe en el cuerpo del articulo: «pueden los
demonios conjeturar acerca de ellos con méas certeza que
los hombres, en razén & que conocen mejor que nogotros
1a virtud de las causas naturales (7).»

En cuanto & la penetracién del pensamiento, dice el
Santo: «que los secretos del corazon en si mismos solo
Dios y clhombre, que los piensa, pueden saberlos; pero
que lo mismo los angeles que log demonios estin en apti-
tud para conocer algunos de csos pensamientos por las
sefiales, que 4 ellos son consiguientes en el cuerpo (8).»
Y demuestra el cémo en el fondo del mismo articulo,
dando por sentado con 3. Agustin: «que los demonjos se
dan cuenta con facilidad en ocasiones de las disposiciones’
del hombre, no sdlo de las que llega & manifestar por me-
dio de la palabra, sino de las que estin encerradas dentro
de su pensamiento, cuando observan ciertas sefiales en
<] cuerpo (9).»

Con respecto 4 los sentidos, ensefia el Angélico «que,
log demonios tienen poder bastante para moverlos de una
parte & otra, no porque puedan imprimir nuevas formas
<n los 6rganoes, sino que los mudan de un lugar & otro,
conservando aguellas (10).» Es decir, que no puede Sata-
nas alterar la forma de los sentidos, ni tiene potencia
bastante para crear nuevos organismos; pero si para
trasladar de un punto & otro esos mismos 6rgancs con
sus primitivas formas. Lo cual nos da explicacion bien

(7} B vero qum contingunt, ut in pluribus, possunt cogaosel in cansis sula. .. per
“onjecturalem quemdam cognitionem, certiustamen quam ab homiaibus ab angelia
malia...,, quibus est magis nota virtus csusarum natursllum quar hominibus.
Loe. cit. :

(8} Hominis nliquas cogitationes angeli ac dmmones cognogeers possunt €z {peis
®ignis in corpore illes consequentibus. —Eadem quivstione, srt, 8.

(9) Unde Aug. dicit lib. «De Divinatione Daemonum: quod aliquando demones ho-
ninum dispositionss, non solum voce prolatss, «verim etiam cogitationes conceptas,»
Tum sigha qusedam ex anima exprimuntur in ¢orpore, tota facilitate perdiscunt,—

Eodem loco,

(10) Possunt dcomenes hominum sensug. ., movers, non quidem rovam formam in
Organs sensuum imprimoendo, sed formas in sensibilibus organis conservatan localiter
trunsmutapdo. Eadem qumestione, art. 11,
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cabal de los fenomenos mas extraordinarios del espiritis~
mo, como son, la vista por la rodiila, el oido por el cogo-~
te, el olfato por el epigastrio y otros por el estilo. No
son, ya lo sabemos, ni el cogote, ni el epigastrie, ni la.
rodilla, los que oyen, huelen y ven, no es asf posible; son
los organos de la vista, del olfato y del oido trasladados.
alli por el diablo, los que ejercen sus funciones. El demo~
nio hace cambiar esos Organos de un punto a otro, segin
le agrada, sin alterarlos ni destruirlos; y donde los colo-
ca, sea en el brazo, en la pierna 6 en el cogote, alli se eje-
cuta la vision, la audicion en su caso y las demas funcio-
nes de los sentidos trasladados. Y por eso parece que
dichos miembrog oyen y ven; pero no son ellos, sino
los 6rganos respectivos colocados alli por virtud del de~
monio.

En orden & la traslocaciéon 6 sea al poder de llevar
los cuerpos de una parte 4 otra, escribe el Aquinatense:
«Las sustancias espirituales y los demonios pueden mo-.
ver todos los cuerpos de su luga;' (11).» Y explicando:
Delrio en sus famosas Disquisiciones Médgicas esta virtud
de Luzbel, dice: «que no hay cuerpo, grande ¢ pequeiio,
que Satands no sea capaz de mover, cuando el érden del
Universo no llega & turbarse en fuerza de tal movimien-.
to (12).» JVa el lector formando idea de lo que alcanza el
poder del infierno?

Pues toda esta explendente doctrina del Doctor Angé--
lico, que Sudrez, Valencia, Victoria, Molina y los mas
renombrados teélogos, han ensefiado despues, el sabio
de Hipona la condens® &ntes en pocas palabras diciendo:

- «obran los demonios sobre los cuerpos, por iraslocacidn,

moviéndose de un lugar 4 otro; por alieracidn, aplicando

(11) Substantiwe spirituales ac d@mones possunt movers onmia corpora localiter.
Eadem guestione.

{12} Nullum adeg vestum eise corpas, at it demones quﬂdam impylsug impressio-
ne loco movere nequeant, dutmmoda ea motjone ordo Univerai non turbetur. Gbra cit.
b, 2, g. 4,
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<ada uno & su objeto los agentes naturales; y por delu-
sidn, fascinando y alucinando log sentidos (13).»

Es dificil referir ni en uno ni en muchos capitulos lo
que abraza cn este circulo la accion satinica. Sin em-
bargo, ahi esta el erudito jesuita Delrio, cuya obra se ha
citado. Si alguno se toma el trabajo de consultar deteni-
damente su libro segundo, de seguro.que ha de quedar
admirado al ver toda esa serie de hechos, que, de acuerdo
con la doctrina de Santo Tomds y con el comun de los
tedlogos, en cuyas fuentes bebe, declara que puede reali-
zar el demonio.

Y ro causard ménos estupor, 4 (uien reflexione un
poca, la semejanza de los fendmenos que llevan el sello
del infierno con csos otros que el cspiritismo ejecuta. A la
simple vista de lag obras del diablo, cabe decir: «lo que
puede el espiritismo lo puede el infierno, y todo cuanto
hace el infierno lo hace también el espiritismo. jQué! La,
traslacion repentina de un lugar & otro del cuerpo (ue se
pretendia estar viendo; 1a aglomeracién, separacion, colo-
<acion u ocultacion subitanea de un objeto cualquicra; la
suspension en ¢l aire de grandes moles; esas fantasias y
perspectivas brillantes, apariciones y revelaciones enga-
fiosas; el aumento & disminucién en ocasiones de 1a me-
moria, y la oscuridad y claridad en otras de la inteligen-
<ia; el poder hacer hablar & cualquiera en un momento
dado ciencias 0 lenguas desconocidas, jno es del dominio
de la secta espirifista? Pues esto y mucho mads, que no
hay necesidad de recordar, lo puede por su virtud natu-
ral el demonio con sujecion 4 la voluntad de Dios. Asilo
demuestra ¢l aludido Delrio, y todo el que pase la vista
por las veinticuatro primeras cuestiones del mencionado
libro segundo de sus Disquisiciones Mdgicas, quedard
convencido, :

:[13) Operentur (e wones) per metum lozalem, pet alterationem et per delusionsm.
Lib, «Da Divinat. Dmuwonum, ¢. 8,
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No se me oculta 1o que la critica moderna ha escrito
acerca del gran jesuita y su admirado libro. En oposi-
cion abierta con la antigua magia, objeto de sus burlas,
cuando asi la conviene; lo tiene por exagerador y visio-
nario. Mas no hay que olvidar que eon los diag en que se

diceon & luz las Disquisiciones Mdgicas, Delrio entusias-
mod con su obra 4 tyrios y froyanos, 4 los sectarios como
& los catolicos. Casi todos los jurisconsultos protostan-
tes la consultaban y leian, adoptindola como su norma,
dice Perrone (14), en los procesos contra la supersticion y
hechiceria. Pero cn buen hora que Delrio esté olvidado
y no sea hoy del agrado de los criticos, jqué supene esa
exclusién ante la doctrina lucidisima del Angel de las
Escuelas, que ¢s precisamaonte la misma? Y no es €l sdlo,
Tertuliano y S, Agustin centenares de aflos antes, y Vic-
toria y Sudrez siglos despues, conviencn con él en el po-
der del demonio y todos le conceden virtud bastante para
producir los fendmenos espiritistas.

Tertuliano dice: «El oficio de Satanis es hacer caer al
hombre... e¢jecutar cen los cuerpos cnfermedades y cala-
mitosos accidentes, y en las almas pasiones repentinas y
cxcesos extraordinarios y violentos. Para’invadir alma y
cuerpo le aynda su tenuidad y sutileza. Mucho puedela
valentia de los espiritus con sus fucrzas casi irresistibles:
tan disimuladamente ofenden, que parece mias insensi-
ble el modo secreto de dafiar que la espiritualidad de su
naturaleza... todo espiritu es mas ligero ue una ave, en
esto convienen dngeles y demonios. En un momento cs-
tan en todas partes, para ellos casi todo ¢l mundo es un
lugar. Por esto faciimente saben lo que se hace en cada
punto, y con la facilidad que lo saben lo dicen... PPor la

Eseritura sagrada y por lo que oyen en loy sermones de

(14) Cum in lacem prodiit, adeo eruditorum sibi suffragia conciltavit, ut non solum

eatholici, ged ipsi protestantes ipsum edsciverint tamguam GOTMAD Processvum Con-

ira sagas, «De Dee Creators,s p. 1, ¢, 5, prop, 2, nota 2.

e,
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los Profetas, rastrean algunas disposiciones de Dios, -y
de alli toman la certeza con que algunas veces afuncian
los futuros... Por la habitacion del aire, por la vecindad
de las estrellas y por el comercio con las nubes, saben
las disposiciones celestes, y cuando ven la lluvia en la
causa, la promefen., En la curacion de las enfermedades
son llanamente beneficiosos; primero dahan y despues
dan el remedio, nuevo ¢ contrario, y entonces se enticn-
de que curan, cyando dejan de hacer dafio. ;Coémo diré
las fuerzas, las trazas y las artes, que tiene ¢! demonio
para ingeniar encantos engafiosos (15)?» Vamos, jse ven
aqui retratados y mucho tiempo 4ntes anunciados los
prestigios del espiritismo? Pues lo mismo que Tertuliano
escribe S. Agustin, oigdmoesle. «Es tal, dice el santo
Doctor, la naturaleza de los demonios y tan rapida la ce-
leridad de sus movimientos, ue no tiene comparagion,
ni con mucho, con el vuelo de las aves. Por eso predicen
4 veces algunas cosas que el hombre exfraiia y atin ad-
admira. Y si & la penetracion de su entendimiento y & la
lizereza de sus movimientos se agrega la experiencia que
les dasu larga vida, nada tienc de extraiio que conozcan
y anuncien lo que esti por venir, y gue hagan cosas ad-
mirables (16).» «Je ingpiran de tal manera en el hombre,
contintia el sabio Obispo, que llegan i penetrar insensi-
blemente en su cuerpo, y fascinando la imaginacion, sc
mezclan hasta en sus pensamientos, lo mismo en la vigi-
lia que en el sueiio (17).» ;Tiene algun parecido este poder
diabolico con el que produce los prestigios espiritistas?

(15) Apologia, cap. 22, «De loa demonios, da sus fuerzae y de sud Acciones.»

(}6) DEwmonum en ost natura.., ut celeritats etinm volatus uv um ingomperabili-
ter vineat. Quaibus rebas... multo ante cognite prenuntinnt gua homines pro ssnsuy
terrani tarditate mirantue. Accedit etinm dwsnothug par tan longuem tempus quo
forum vita protendisur trorutn longe merjor experientin... et per has efcatias non
83lum mults futra prio leuat dwmones, vern o etiam multa mirs faciunt. «De Divi-
Ret, Demonum, » Hhro tinico, cap. 3,

(17) Suadent autem miris ¢t invisibilibus modis... corpora hominum non sen-
YHentiom panstrando, gegequa cogipationihog carum per quadam imaginaris visa mix-
cendo, sive vigilantium aive doTinientium. End, ik, eap, 5,
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. Pero sl Tertuliano y 8. Agustin hablaron como el An-
gélico acerca de Ia fuerza de Liuzbel, lo mismo ensefiaron
despues Victoria y Suarez. El primero, que escribio ex-
professo su excelente tratado De Arte Magica, dice lo si-
guiente: «l.os magos pueden, por virtud del demonio,
hacer cambiar la materia de los cuerpos, aplicando con-
venientemente los principios de las cosas, y poniendo en
accion esos mismos principios... Y esta es bien clara ra-
70N, porque les es facil enviar enfermedades O curarlas,
u otras cosas por el estilo, como lo hizo con Job... Es in-
dudable, prosigue, que los demopios pueden aliviar de
muchos padecimientos, 4 cuyo remedio no alcanzan los
médicos (18).» ;Qud dirdn ante esto los que tales curacio-
nes han presenciado en las sesiones espiritistas?

Voy & terminar, no obstante, describiendo el poder de
Lucifer con la doctrina del profundisimo Suirez. Iablan-
do en general de los angeles escribe: «Obran ciertos fe-
nomenos, que parecen raravillosos; no porque sean ver-
daderos milagros, sino porque conociendo bien, sin mds
que su inteligencia, la virtud de In naturaleza, la disposi-
cion de la materia, el influjo de los astros y demas; silo
observan todo atentamente, como pueden muy facilmen-
te hacerlo, y lo aplican con la mayor presteza, presentan
fenomenos muy extraordinarios y al parccer milagrosos.
De este modo hacen los magos, con el auxilio del demo-
nio, cosas que parccen sobrehumanas (19).» Y despues

(1%} Magi virtute dmmonum possunt mirsbiliter transformare materiam et natu-
ra8 corporales, applicando semina rerum et activa pasivig.,, Et haec est aperta ratio.
.quara d@mones possint immitere mgritudined aut sanilates facere, aut alias trans-

muilationes, Satan percussit Job uleere infestissimo,., Sin edubic enim dwmoncs
poagent A multid egritudinibus curare & quibus nulli medici possunt. cArte Migica.»
n. 85. .

{19} Efdeiunt quelam guwe apparsnt mirahilia... non guin sunt vera miracula...
sed quod intelligentia: naturni cognitiono perspectam habent uningscujueque reina.
turalig virtatem et materiee digpositionem et omuvium astrorum influxum et agpec-
tum. Si omnia ohservent ut fAcillimé possunt, et citisstme applicent, facete possunt
ut inusitat! effectus proster frequentem nataraiium caugarum cursum flant, &t ideo
hominihug miraculosa videuntur; atque hoc mudo magi ope demonum operantur
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llega 4 decir: «<no puede negarse, que bien considerada la
virtud de las inteligencias (va hablando de los 4ngeles en
gencral, lo mismo de los buenos que de los malos), seria
suficiente para destruir el mundo entero en cuanto & su
orden y composicion. Sin embargo, sometido su poder a
la ordenacion divina, no se les permite alterarlo ni cam-
biarlo (20). Todo esto dird bastante al lector juicioso acer-
ca de la potencia del demonio.

Y sitales son y 4 tanto alcanzan sus fuerzas, tan en
armonia con los fendémenos del ospiritismo, jno procede
en buena logica atribuirlos i ese Unico poder capaa de
hacerlos cual en ocasiones los ha hecho?

La dificultad esta en que asi como el mal espirifu tiene
virtud bastante para ejecutar los prestigios, la tenga tam-
bién para comunicarse con los hombres y estos con ¢l
La posibilidad de este infame y reciproco comercio y los
hechos que de ¢l resultan, van & quedar luego & Juego
demostrados.

effectas, qui huranam facultatein exceders vilentur. —«Disp. Metaph., 33, de poten-
tin angeloyum, n. 19,

(20) Nihilominus negari non potest quin nudé considerata virtute intelligentia-
rum, Aufficiens osset ad evertemdum totum universum, quantum ad ordinem et
compositionem, Congiderata tamen illa potentin, ut ast sub lugibas providentie di-
‘vinge, non potsst sum ordinem immutare.—Eod. Loco., n. 24,



GAPITULO X

Comunicacién del demonis con el homhbre ¥ de ézte con 4l; no hay Aificultad
-por parie do uno nf oire: Banto ToméAs, 8. Clpriane, 8. Agustin, Victorda y
Suérez acorca de dicho punto.—Lactancle 7 los modernes filssofos.—8. Agus-

tin, Santo Tomés y Calmét respecto al permise por parte de Dios.-- Arpumen-

toz on favor de loa hechos.—Crlterlo de Perrome y Feljfo en la cuestitn

1
‘Considerado bastante el poder deo Satanas para pro-
ducir los fendmenos espiritistas, so ha dado un gran paso;
porque ya fiene explicacion lo que no la tenia.

Pero de poco serviria reconocer tal eficiencia on el de-
monio, si no se halla en condiciones para ejercerla. Por
lo cual es menester demostrar que puede ponerse y que
se ha puesto en ocasiones en comunicacién con loy hom-
bres, jEs esto imposible?

Asi han querido suponerlo algunos, copiando & Bac-
ker, quien, & fines del siglo Gltimo, secmpeiid en demos-
trar la imposibilidad en que se encuentran los espiritus
de obrar sobre los cuerpos. Mas aparte la censura, que
merecio por ello de sus mismos correligionariog en el
consistorio de Amsterdam, donde fué suspendido de sus
funciones, cs lo cierto que no puecde admitirse en buen
sentido tal doctrina; la rechazan los principios 4 la vez
que log hechos.

Se reiran los incrédulos de ningin peso, asi lo creo;
porque cso de diablos, poseidos, encrgiimenos y obsesos,
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estd borrado del catilogo de laciencia descreida. Los po-
86508 no son ya para ellos sino istéricos & catalépticos.
«El afio 1789 (dijo Textecon gran sarcasmo) ha hecho en-
trar en razén 4 Satin y sus compadres.» [Desgraciada
época la del 89! Enténces fué cuando la bestia infernal
rompi6 la cadena, se solto furiosa, hizo su presa en Eu-
ropa, la quiso devorar safiuda, y dejd preparado el cam-
po para nuevas hecatombes.

Pero mi objeto no es este, y & el guiero ir & parar sin
ambajes ni rodeos. ;lis dado 4 Satanis comunicarse con
los hombres y ejercitar entre nosotros su colosal poder
4 no?

Que los demonios existen no es necesario detenerse &
probarlo; nos lo dicen las tradiciones de todos los pue-
blos indistintamente. Y siendo asi, ;qué dificultad pue-
de haber, dice Perrone, ¢n que, permitiéndoselo Dios,
formen pacto con hombres malvados con el fin de per-
derlos, y en que hagan cosas admirables (1)? Sila hu-
biera, surgiria de una de las dos partes que se suponen
contratantes, 6 del demonio 6 del hombre. Por parte de
aquél no puede haberla, dado el permiso de Dios; se pres-
ta su misma naturaleza, capiz, dice Santo Tomas, de co-
nocer las cosas materiales (2); de mover ¢ inclinar a vo-
luntad concitando las pasiones (3); de fascinar la imagi-
nacion (4), y de mudar de una parte & ofra los senti-
dos (5); las cuales operaciones no podrian tencr lugar,
si nole fuera dado obrar sobre nosotros. 8i, pues, las hace
por su virtud natural y propia, es incuestionable la posi-

{1) zQuid impeadii qguominus ipai, Deo #i¢c permitente, pacta ineset enm pessimis
bominibus ad eorum pernitiem, ac mirabilia opersntur? <Prelect. Theol.,n ¢. £, pa-
gina 589,

{?) Apgeii ea {materialin) cognoscunt. <Sam Theel. p. 1, q. 57, art. 2.

{9 Angeli, in guantum possunt passiones concitare, poasunt voluntateta movers,
Loeo cit. q. 111, art. 2. -

{4) Aungelna tan honug quam rouind virtute natire guse poisst movers imegina-
tionem hominis. Eadem qumst., ert. .

{5) Angeius potest immutare sensus hominum sua naturali virtuis,—Loco cit.,
art, 4,
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bilidad de comunicarse con el hombre. Y por parte de
este jqué dificultad ha de haber para tal comercio? ;No
podra abusar de la razén y del libre albedrio, llamando
en su ayuda al demonio en esos momentos de exaltacion
ardiente en que no alcanza & ver otro camino sino el de
sus pasiones y sus goces?

Los santos Padres, los méas renombrados tedlogos,
los antiguos y modernos fildosofos, dan por cierta esta
inteligencia entre el hombre y el diablo. 8. Cipriano, tra-
tando de los magos, de quicnes los mediums espiritistas
son remedo cxacto, dice: «sus prestigios proceden de
allanza con Satands, habent foedus cum dwmone (6).
8. Agustin afirma que Jas supercherias de los magos te-
nian su origen en el pestifero comercio del hombre con el
demonio, ex quidam pestifera societate hominum et deemo-
nurn constitutd (7). Victoria no s6lo admite la posibilidad
de esta comunicacion, sino que la funda y dice: «toda la
virtud y eficacia de los magos se apoya en el pacto con los
diablos. Pues si no pueden ser obligados, contintia, y sin
embargo vienen y responden & sus invocaciones y & las
de otros hombres, manifiesto es y bien claro que esto su-
cede en virtud de mutuo convenio y alianza entre ellos y
el demonio (8). Resulta, pues, que Victoria no abrigaba
duda de que los magos y sus secuaces se ponian en co-
municacion con Lucifer, y que de ¢l emanaban sus pres-
tigios, o

De acucrdo con Victoria discurre Suérez, v no sola-
mente da por sentado este nefando comercio, sino que
indica cOmo puede verificario el angel rebelde. El Doctor
eximio designa con el nombre comin de inteligencias lo

(6 Lib. sde duplici martirio, ¢, 2.

() Omnpes artas hujusmodi... ex quadam pestifera socieiate hominum et doomo-
num.. corstituta. Lib, 2, De Doctrina Christiana,c 24

(8) Tota opera et efdcacla magorum fundatnr et nititur in pacto cum dwmonibus.
Nam #i dmmones non coguntuy et respondent, et veniont al invocationes magorum
et aliorum heminum, manifestum et gaod hoe non potest provenirs nisi exr mutnd
conventionas et foaders magorum ot dcmonum —«De Arte Migica,» n. 23,
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misme & los angeles buenos que 4 los malos, v dice de
todos: «por el movimiento local pueden las inteligencias
comunicar con los hombres, conversando con ellog é
incitdndoles al bien 6 al mal (9}.» Lo cual demuestra que
8i los dangeles buenos, comprendidos como los malos en-
tre las inteligencias, no pucden mover mas que al bien,
son los malos los que inclinan al mal. ;Cémo? Suirez lo
enseita, por el movimiento local: per solum motum lo-
calem.

Los filGsofos antiguos y modernos discurren en la
cuestion lo mismo qgue los fedlogos. Lactancio dijo ha-
blando de los magos: «todo su arte y poder estd fundado
en las aspiraciones y fuerza de los demonios. Los invo-
can, viénen, y embaucan de tal manera que les hacen ver
lIo que no existe, y lo que existe no lo ven (10).» Moyer
afirma lo mismo, y en general dice Perrone: «los protes-
tantes abrigaban convencimiento atiin mas profundo que
los mismos catélicos acegea de este malhadado comercio
de Satanas con el hombre. En comprobacién de lo cual
cita algunos nombres que puede consultar quien lo de-
gee (11).» - ‘

Se ha de convenir, por tanto, en que scgun la doctri-
na de los santos Padres y de los mas famosos tedlogos y
doctores, no hay dificultad por ninguna de ambas partes.
para que se pongan en relacién, se comuniquen y s¢
entiendan mutuamente, si Dios se lo permite.

Y que asi es, conviene & saber, gue lo consiente la divi-
na justicia en costigo de la rebeldia del hombre y de su

{9) Danigua per huac solum st localem motum possunt intelligentie commercium
habere cum hominibus mortalibus, eos aliquando vel ad bonum. et malum incitando
Disput. 83, sact. 6, <Depatentit Angelorum,» n. 20.

(10) Magorum quogue aré omnid ag potentin horum (demonum) aspirationibus
¢onstat; 4 quibas invocati, vizug hominum prestigiia cbemeantibus fallunt ub non
videant ea qusm sunt, et viders se putent ea qus non sunt. —Iustit. lib. 2. cap. 15.

(11) Protestan.ibus multe magis quem catholicis, ut fatetur Wisrne, persussum eat
d¢ hoc hominum cum demonibus commarcio, Neo desunt ex recentiotibua qui eidem
Boutent’m adhwereant.., Fschenmayer... Moyer... Frankl., etc. Tract. aDs Deo Crea-
Wreap. 1,¢. b ocla al namero 122,



- 88 -
apartamiento de Dios, S. Agustin lo dice: «es constante
que no pueden (los demonios) ejecutar lo que Dios no
quiere; sin embargo, les deja obrar alguna vez, segin
sug justos ¢ inescrutables juicios, por los pecados de ague-
los, respecto de quienes es conveniente, & para que los
aflijan sclamente, 6 para que los sujeten ¢ engafien (12).»
Santo Tomas escribe también en su incomparable Su-~
ma: «Dios permife al diablo engaiiar 4 los hombres en
clertas personas, tiempos y lugares, conforme & sus san-
tos designios (138).» Y puede el demonio, si Dios asi lo
quiere, continiia el santo, atormentar & los hombres en
el cuerpo (14). Calmet ensefia «que Dios deja obrar 4
Satanas sobre los hombres, cuando lo cree conveniente al
explendor de su justicia (15).» '

Pero sobre la posibilidad estan los hechos, que cons-
tituyen prueba evidente; ellos solos hablan, Las Sagra-
das Escrituras, los Concilios, los Santos Padres, la his-
toria profana, los oriculos paganos, las tradiciones de
todos los pueblos, ;no refieren casos ciertos y bien mar-
cados de comercio tan execrable? ;Quién ‘era agpella
Pitonisa de Endor, de que nos da cuenta el libro primero
de los Reyes, y en nombre de quién obraba (16)? ;Y aquel
* 8imdn mago, que por mucho tiempo habia entretenido
a ciudades enteras, y sobre todo & Samaria con sus pres-
tigios (17)? ;Y aquella joven que ejercia el arte divinato-
ria en Filipos en provecho de sus amos (18)?

Y si estos testimonios se rehusan por ser de los Libros
Santos, los hay & millares de creyentes é incrédulos.

(12) ¢De Civitale Deln 1ih, 7, c. 35.

(13) Deus permittit diaholo pomse decipere homines in certis personis, ‘temporibun
&t 1ocis, secnndum o¢enltam rationem judicioram suorum. «Sum. Theol.,» part, 8, q.
49, a. 3. ad. 3.

(14) Diaheius etiam bune poteat. qufdem, Dao permittants... homines vexare quan.
tum ad corpus. Bodem Loco, ad. 2.

(13} Agi 4 dsmone homines possunt, cum Deus ad justitie aum gloriam conferre
id arbitrasur. Dissart. «Do energumenorum veritate,

(18) Cap. 2.

(17} «Hech. Apost., cap. 8.

(18) _1ibid. 16.
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Sulpicio Severo afirma haber visto 4 un poseido (del
demonio) levantarse en el aire con los brazos abiertos, al
aproximarse las reliquias de 8. Martin (19).» Eusebio
dice en su Preparacién Evangélica hablando de los male-
ficios, «JcOmo esos hombres habrian podido conocer tales
cosas, si el infierno no se las hubiese descubierto (20)?»
Porfirio escribe 4 su vez: «No solamente les manifestaban
(los diablos) Io que dejamos referido, sino la manera de
agradar y aun de obligar & los dioses (21).» Fernel, mé-
dico de Enrique VIII y Ambrosio Parco, ambos protes-
tantes, hacen mencién de un poseido que hablaba griego
y latin sin haber estudiado dichas lenguas (22). Santo
Tomas, al tratar de la prohibicion que hizo Dios de la
idolatria, da por sentado tan reprobado comercio, y dice;
~gstas supersticiones proceden de pacto con los demo-
nios tacito 6 expreso (23).» La conducta de la Iglesia viene
también en apoyo de la tésis propuesta. Su legislacion
constante contra los que, entendiéndose con Luzbel, se
dedican & la magia, prueba es convincente de la verdad
de los hechos. Los Concilios de Arlés y Laodicea en el
siglo 1v; los de Agda y Orleans & principios del vi; los de
Auxerre y Narbona 4 fines del mismo; el in Trullo ¢n el
vir, uno de Roma en el v las Constituciones de Inocen-
cio VIII, Sisto V y Gregorio XV; éstas como aquéllos,
estudian ex professo, admiten y condenan en su caso
todo pacto con el diablo.

Con las cuales disposiciones forman eco las de los
Emperadores cristianos, quiencs, apoyando la accion de
la Iglesia, y viendo que no eran bastantes sus anatemas
Para atajar los progresos de la magia en sus prestigios,
llegaron 4 castigar con pena capital 4 los adivinos, en=-

‘_-—-_-___-___-__
(9} aDial.s. lib. 9, cap. 6.
() Lib. 5% cap. 10,
{2) De Orat, capl0.
(24 aBergier, Dice » pal. Demoniacy,
(22) @722 q, 122, art. 2. 8d, 8
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cantadores y hechiceros. Asi Constantino, Valentiniano,
los dos Teodosios y algun otro (24). Todos estos testimo-
nios prueban suficientemente que se han dado y pueden
dar casos de comercio con Satanis, como sucede en los
fendmenos del espiritismo.

No se ha de sentar por eso que sea una verdad cuantfo
del particular nos cuentan. Todos sabemos que sc exagera
mucho, y que toma no pequeha parte la impostura. Por
lo cual ni es discreto referir al demonio cuanto el vuigo
le atribuye, ni tampoco lo es cerrar los ojos & la luz de
los hechos.

Es muy razonable 1a opinion de Perrone fundada en
la de Santo Tomas, cuando dice: «confesamos de buen
grado que no todo lo que de posesiones, encantamientos
y artes mdgicas se cucnta, ha de admitirse sin discusién
y como & granel. Pero tampoco puede considerarse como
una vulgaridad y nada mas, cuanto 4 los Demoniacos se
refiere y 4 las supersticiones diabélicas. Esto tiene su
fundamento, enseita el Santo, en la incredulidad, que
no llega 4 persuadirse de la existenoia de Satanas, sino
en la opinion del vulgo (23).»

Lo mismo escribe el sabio Feijoo, de quien delibera-
damente hago mencién, porque se le haquerido suponer
alguna vez impugnador de este infernal comercio, y no
hay tal. Cierto que ha combatido la credulidad, que &
todo se presta sin norma ni criferio alguno, como ¢l lo
establece, de conformidad con el Ritual Romano en su
discurso Demoniacos. Y también es cierto que did & cono-
cer en sus Artes Divinatorias, y en el Uso de la Mdgica
del Teatro Critico lo que puede acerca de esto la impos-
tura y la opinidn del vulgo. Sin embargo, ilustrado
siempre y juicioso, condensa la cuestion en estas pala-
bras: «Todos los hombres de razén convendran conmigo

@ «Cod, Greg..s 'l 7. tit, de Malefle.--+Cod. Theod, lex prima, Justiniani lertia.
{¢3) «Pimlect, Theol., Do Angelis,» cap. 5.
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en que hay muchos energiimenos fingidos, y yo convengo
con ellos en que hubo y hay algunos verdaderos. Que
los hubo en tiempo de Jesucrito y de los Apéstoles consta
con certeza infalible del Evangelio; y que los ha habido
despues, se infiere legitimamente de los exorcismos
aprobados por la Jglesia para el intonto de curarlos,
siendo totalmente increible recetase un remedio, que
por falta de dolencia nunca habia de tener uso. La expe-
riencia, aunque no frecuente, también lo confirma... Asi
que en esta materia, sélo sobre el tanto mds cuanto puede
haber cuestion (26).»

Es decir, que el docto Benedictino, muy del agrado
de ciertas gentes como debelador de preocupuciones, se-
gun escribe el eminente literato Sr. Menéndez Pela-
Yo (27), y que no es para muchos, ¢ontinda dicho escri-
tor, sino impugnador de supersticiones, brujerias y he-
chizos (28); admite no obstante Ia comunicacion del de-
monio con el hombre y de-éste con él, poniendo por testi-
- 80 & la experiencia, y llega & afirmar que en dicho punto
o puede cuestionarse sino sobre el mas 6 el menos: en
esta materia s6lo sobre el tanto mas ecuanto puede haber
Cuestion, nos ha dicho.

Es por lo mismo indudable que se hon dado casos de
tan infernal comercio, por lo cual es de infefir que pueden
volverse 4 dar. Viéndose pues comprendidos los fenéme-
Nos del espiritismo dentro de la esfera & que se extiende
el poder de Luzbel y su comunicacion con ¢l hombre, en
Cuyo Uinico circulo tienen explicacién conveniente, hay
razdn sobrada para decir que el demonio es y nadie mas
Quien produce los hechos.

Otros argumentos pudieran traerse en conlirmacion
de esta, doctrina, porque la materia es hermosisima y

—

(%) Teatro Crit, t, 8, Disc. 6. «Demanincos.»
(%) <Revista Higpano Americana,s t. 8, pig. 57%. Reflexiones acerca del P. Feiito.

%) En In misma Revista ¥ pig.
. 7
% , el
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bien tratada por antiguos y modernos escritores; pero lo
expuesto basta para formar convencimiento, Si alguno
deseara ilustrar més su eriterio, lea con detenimiento al
ilustre Benedictino Calmet (29), & Maldonado en sus co-
mentarios sobre los Evangelios (30), y & Sudrez De Su-
perstitione.

-

(29} «<Dissertationes: De veris fletisque prodigils sc dmmonum et Angslorum in
corpors potastats, —«De possideptlibus et obsidentibug corpora dwmonibus.»
(30} Copp. 8y 17 de 5. Mateo.



CAPITULO XI

Analogia 7 ¢asi identidad entre ol espiritisme ¥ la magls, criterle dsl P. Feljéo

acerca do loa antiguos magos.—Semejanza que raya on igualdad entre los pres-

tigles de la magin y lon del espiritizmo.—Conformidad do los. sablos antigmos

oon, log modernos on este punto.—Birabfn, Eusebio, 5. Agustin, D'Oriens y «La
Clvilttdn

El aleance que tiene el poder del demonio; la relacion
ue se ¢ncuentra entre ese colosal poder y los fendmenos
del espiritismo; las condiciones de Satands para comuni-
carge con los hombres y estos con ¢}, seguin lo permita la

divina justicia; los hechos que acreditan este nefando co- -

mercio, y la demostracion bien fundada de que entre los
espiritus, tinicamente los del infierno tienen virtud bas-
tantc para tales enredos; son razonamientos muy sobra-
dos para afirmar que sélo el diablo es el que interviene
en los prestigios. _

Mas hay otro argumento, que es de analogia, de gran
fuerza y solidez. Porque si cl lector se convence de que
la magia y cl espiritismo se identifican no sélo en el fon-
do, sino en pequefios detalles; probado como estd que el
Protagonista, de la magia es Satands, quedarad tambien
Probado que ha de serlo del espiritismo.

Al hablar de la magia, es menester recordar lo que
venimos diciendo del espiritismo: nitodo es verdad ni
todo impostura. «Qué haya tantos hechiceros, dice Feijoo
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(uno de los que mashan combatido la excesiva credulidad
del pueblo)y que Dios dé tanta libertad al demonio, sobre
todo despues que con su venida al mundo le destroné de
su imperio, no cabe sino en la opinidn del vulgo; pero
ponerlo en paraje-de que todo esto 6 casi todo sea ilusién,
es otro extremo vicioso y mucho mas arriesgado. Los
Concilios fulminaron anatemas contra los hechiceros, los
Santos Padres hablaron de ellog', el Derecho civil y cané-
nico sefialan penas 4 este delito, y sabemos que fueron
muchos los castigados por él en Senados rectisimos (1).»
Hé ahi por qué dice en otra parte: «no negamos la reali-
dad sino la multitud de hechiceriag (2).»

No puede ponerse en duda que fué¢ un hecho real la
antigua magia; que el demonio se puso enténces, como
se ponc hoy, al servicio de quien lo busca, cuando Dios
ge lo permite en cadtigo de la incredulidad y de la sober-
bia del hombre, y que tiene potencia bastante para hacer
entre nosotros, como entre aquellos los hacia, no verda-
deros milagros, pero si embaucamientos que parezcan
tales. Tertuliano, 5. Agustin, Lactancio, Minucio Félix,
S. Justino, Santo Tomas, Victoria, Suarez, Reinffestuel,
Raiilica, Perrone, todos estin conformes, Y si hago caso
omiso de sus testimonios literales, es porque conocemos
va sus doctrinas acerca del punto en cuestion.

Esto sentado, procede examinar si entre los hechos
de la magia y los del espiritismo hay semejanza. ¢La hay?
Es tan subido el parecido entre ambos, que se confunden
cual hermanos gemelos; ¥y no es de extrafiar, pues =on
los dos hijos de un padre, el demonio. ;Qué haciala an-
tizua magia que no haga el espirifismo?

Varios son los autores consultados acerca de este

(1) <Theatro, t. 2, Dise. 5. «Uso de la mégica.r

Nota. El por qué auele dar srédite el vulgo inocante & las fibulas que se cuentan
respecto & magos y hechiceras, ¢l lo dics con maestria y erudicitn en el discurso cita-
do y en ol tomos 8 de las Cartas, n, 15,

(2] Lugar cit, de sus Cartas,
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punto, entre ellos, Origenes (3), S, Agusfin (4), Tertu-
liano (5), Calmét (6), Delrio (7), el I>. Le Brun (8), Fei-
joo (%), Juan Bautista Thiers (10), La Civiltia Catdlica (11),
Baltus (12), y algunos mas. ;Qué se deduce en general de
todos ellos? Que los prestigios de la magia son los mis-
mos del espiritismo. Dondo se encuentra el uno, alli esta
el otro, se tratan como de potencia 4 potencia, ninguno
cede, v se comprende; porque el agente es el mismo, Sa-
tands, ;Cuales son los caractéres principales con que se
daba 4 conocer ¢l demonio entre los magos?

A juzgar por lo que dicen los citados autores, la evo-
cacién de las almasde los muertos, las respuestas por
medio de los ordculos, la curacién de las enfermedades,
1a adivinacion del porvenir, la vista & largas distancias,
la suspension en el aire de grandes moles sin fuerza al-
guna visible, 1a fascinacion de log sentidos, la traslacion
instantanea de los cuerpos de un lugar & otro, son los
prestigios que forman el distintivo de la magia. '

Y no hay necesidad de detenerse 4 demostrar esta té-
sis; porquc al hablar del poder ¢ imposturas del demonio,

-para cuya ejecucion suele penerse cn comunicacion con

los hombres, se han referido minuciosamente tan extra-
ordinarios hechos.

En lo que concierne & las evocaciones de los muertos,
baste decir, que no hay un libro de magia, donde no se
trate de la nigromancia é sea del arte de hacer venir 4 las
almas del otro mundo. ;Quién no sabe lo que eran los ni-

{# «Contra Celsum.s

{#) «De Civitate Dei.—De Divinatione Dmmonum —Da Dactring Christiana.s

{3) <Apolog,» capp. 22y 23,

(6) Dissart, «Da chasidentibus et possidensihus corpora d@monibus.—De veris flg-
tisque prodigiis ns 4 mmobum in corpora potestats.s

(N} «Disquisitiones Megicw.»

{d8) «Histoira eritique des practiques superstitienses,s

{3) Discureos ya citadvs y uigunos mhs,

(10)  «Traité de superatitions.n

(11} «H1 Bspiritiamo en el mundo m>darna,> traduseisn ded P, Curei.

(1)) «Respuasta 4 1a historia da loa ordculoess 43 Foatenalle ¥ su continnacion.
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gromantes y sus trazas y sus combinaciones y sus caba-
las? Mas no es ocasion de discurrir sobre esto, de lo cual
por incidencia tengo hablado; lo haré en el capitulo
inmediato, que essu propio lugar.

Acerca de los oraculos, aunque escribe Perrone que
intervino con frecuencia el fraude por medio de los sacer-
dotes; para convencerse de la parte que el demonio toma-
ba en ellos, basta leer la Preparacion Evangélica de Euse-
bio. Tres libros complelos destina al objeto, el cuarto,
quinto y sexto, y prueba en ellos que era Satands quien
respondia 4 las preguntas, y asi lo hizo ver & Fontenelle
el jesnita Baltus & principios del siglo anterior en ¢l libro
antes citado.

Ilespecto de las enfermedades, ya sabemos lo que es-
cribieron los autores antiguos. Strabon nos dice, que
acostumbraban & llevar 4 log enfermos & determinados,
lugares, muy esgpecialmente al templo de Esculapio, y alli
permanecian hasta que recobraban la salud (13). Recuer-
de el lector también lo que ensena el célebre Victoria
acerca de esto: que atendido el conocimiento de los de-
monios en el drden natural, pueden curar muchas dolen-
- cias 4 que la medicina no alcanza.

En cuanto 4 la adivinacién del porvenir, nada mas ex-
plicito que los testimonios de que va hecho mérito, de
Tertuliano (14), 8. Agustin (15), y Santo Tomas (16), Ellos
dan no poca luz en la cuestion y el por qué de la virtud
divinatoria de Luzbel.

La vista & largas distancias es ofro de los artificios de
los magos, anunciando en ocasiones acontecimientos que
pasan & muchas leguas, cual si los estuvieran viendo. San
Agustin refiere algunos de esta clase, y es muy notable,
entre otros, el que cuenta del esclavo de Lucio Poncio.

(13) Libro IV,

{14} Apolog. M
113} De Divipat, d@monum,

{16y Queest, Disput,

Ve
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Hallabase aqué! en Tarento 4 muchas leguas de Roma,
en los momentos precisamente en que Syla combatia 4
Mario, y de repente exclama: «jSyla, mensajero soy de
Belona, la victoria es tuya... en confirmacion de lo cual
te anuncio que ardera el Capitolio!» En efecto, al dia si-
guiente volvio el agorero al campamento clamando: «jel
Capitolio ha ardido!» Era verdad, el Capitolio habia sido
presa de las llamas y la victoria fué de Syla (17).

El poseer lenguas desconocidas y fascinar con los de-
mas prestigios de que hemos hablado, probado esta que
puede hacerlo el demonio y que Jo hahecho por medio de
los magos; prescindimos por 1o mismo de nuevos testi-
monijos, Conviene, no obstante, reunir en uno solo los ma-
nejos fraudulentos de la magia, lo cual nadie hace me-
jorque 5. Agustin en su precitada obra de La Ciudad de
Dios. Puede leerse el capitulo once del libro diez, donde
trata el santo doctor de las artes magitas en general. Alli
se ocupa con las adivinaciones, sortilegios, encantos, cu-
raciones, embelecos, engaiio de lossentidos, sonidos, figu-
ras, ademanes, {icciones, y demas. Pero, «porque con es-
tas artes, concluye diciendo, se obran y ejecutan tales y
- tan raras operaciones, que exceden realmente las faculia-
des y fuerzas humanas... es menester considerar atenta-
mente todos aquellos raros sucesos, y convencerse de que
son embelecos y engafios con que nos alucinan y divierten
los espiritus infernales, & cuyo funesto mal debemos ocur-
rir, procurando guardarnos de sus arterias al amparo
Y proteccion de la piedad verdadera (18).»

{17} Deinde cum veniset Tarenium ¥ylla, atque ibi sacrificasset... parvo interva-
Ho peryus cujusfem Lucii Poutii vaticinendo clamavit: «j4 Bellooa nuueius venie
vistoria tua est, Syllal Deinde adjecit, arsurnm esse Capitolium. Hoec cum dixis el,
continng egresus ¢ custris, posters dis concltatior reversna est, et Capitolium nrsisse
. elamavit, Quod quidem deiwoni fasile fuit et pricviders et colerrime nuntiare. Nequa
anim illius dignitati profuis illa victer.a. «De Civitate Dsi, Iib. 2. cap. 24.

(18) Verum quia tglia et tante geruntur his artibus ut universum modum huinans
facultatis excadant, jquid restat nisi ut #a quie mirifica tanquam divinitug preediei
vel flari videntur, nec tamen ad Dei editum referuntur... malignorum demonam lu.
dibria et seductoria impedimenia qu2 vers pletate cavenda sunt, prudenter, intelli-
gantur? Lib. y cap. cit. al final,
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Se vé, pues, que todas esas artes mdigicas proceden del
demonio, y el mismo es el origen de las imposturas espi-
ritistas tan parecidas y afines. Lo sontanto, que se iden-
tifican y confunden el espiritista y el mago; entrambos
van schalados con el estigma del infierno. En confirma.-
cion de o cual bastarfa volver 4 resefiar los amafios del
espiritismo y parangonarlos con los de los magos; pero
puede consultar quien lo desee el capitulo tercero de este
libro, y asi no sera necesario reproducirlos aqui. Una mi-
rada por ellos bastari para convencerse, no de la seme-
janza, sino de laigualdad entre los prestigios del espiri-
tismo y de la magia.

Mas aparte de todo esto, hay una obra que nos ofrece
Io qque se busca, 6 sea la 1dent1dad de la magia con el es-
piritismo. 11é aqui su titulo: El Cumplimiento de las pro-
fecias por D'Oriens. Con fundamento y mucha erudicion
viene tratada en’el la historia del magnetismo, que no
fué otra cosa, segin se ha dicho, sino una fase del espi-
ritismo. ;jQué falta alli al magnetismo espiritista de lo
que tenia la antigua magia, afquella magia diabdlica con-
denada tantas veces por la Iglesia?

Liéase despacio el libro octavo, y se verd que cuanto
hacia la magia, 1o ia hecho ¢l magnetismo, refundido hoy
en el espiritismo. Alli se lee que asi comoentre los antiguos
paganos se acudia a los oraculos para obtener el alivio
d. las enfermedades, asi se ha acudido al maghetismo
espiritista, como & la medicina universal, segin Georg-
gevl lo Nlama (19). Se vé que esa insensibilidad contra el
dolor de que hacen alarde los magnetizadores espiritistas
con suy magnetizados, era otro de los prestigios de los
antiguos magos (20). Se vé que los movimicntos instanta-
neos de un punto a otro, las suspensiones en el aire de
posadisimos cucrpos, las apariciones, los suefios y demdas

(19) Gsorggeat. sRelaciones y Discusioness K nota B, phg, 238,
(#0) Lih, ecit,, pAg. 677,



-_— 07 —

de que nos da cuenta el magnetismo espiritista, plagios
son y nada mis de lo que por medio de la magia obraba
el demonio (21). Se vé que esa pretendida adivinacién de
los pensamientos mas recdnditos y la prevision del por-
velir de que se vanagloria el magnetismo egpiritista, son
copia do lo que pretendia Satanis por sus ordculos (22).
Por cso Dupotet, uno de los mas distinguidos corifcos del
magnetismo, despues que refundié en uno solo ¢l poder
de aquel y do la magia, presentandolos iguales cn un
parrafo, que no trascribo, por no repetirlo, pero que
puede consultarse en el capitulo tercero al hablar de los
prestigios del espirifismo, dijo por {in franca y paladina-
mente: «El magnetismo es la magia..... los caracteres
principales de la magia estan escritos en los fendémenos
que al presente se producen. l.o que vosotros llamais
magnetismo, fué Hamado también por los antiguos poten-
eia oculta del alma, sugestion, hechizo (23).»

Me parece que Jos argumentos consignados son bas-
tantos 4 comprobar mi aserto; sin embarga, voy 4 poner
término 4 este capitulo con un testimonio de la mucha
autoridad que en sf tiene La Civiltty Catdlica. Conocida
es la ilustracion de esta publicacion renombrada, y clla
¢s la que describe esa somejanza que cast pudiera llamar-
se identidad entre ¢l espirilisino y la magia. Abrase cse
libro de¢ que arriba hemos tratado, Kl Espiritismo en el
mundo moderno, donde se lee lo siguiente: «Kn ¢l ospi-
ritismo la moralidad de los mediums ofrece tantas sos-
pechas como las de los encantadores en la magia. En el
espiritismo los efectos contra las verdades reveladas y
contra la inocencia de las costumbies son tan pernicio-
303 como en Ia magia. En ¢l espiritismo las circunstan-
¢las que acompaian 4 las operaciones de los mediums,
son 4 menudo tan malas, como lo ¢on en la magia. Kin ¢l

(1) Lib. cit. pag. 651 y signientes.
@2 Lih. eit. pag. 713 y siguientes.
(28} Trat. del magnetismo, cap. 6.

AN
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espiritismo los medios empleados tiencn tan poca cone-
Xi6n con el fin que se desea, como en la magia. En el es-
piritismo los efectos son tan fugaces y muchas veces tan
ilusorios, como los efectos dela magia. En elespiritismo los
madiums ensalzan sus obrasysu poder, como los ensalzan
los brujos en la magia. En ¢l espiritismo so pretende do-
minar 3 voluntad al agente misterioso que ha de obrar,
como se pretendia en la magia. Y para comprenderlo
todo en la”idea Unica que reviste todos cstos caractéres:
en el ospiritismo se halla la misma ausencia del verdade-
ro bien y la misma hueclla del mal, 4 veces en ¢l érden
fisico y sicmpre en el 6rden moral, que se nota en los
cfectos mégicos. Ticnen, pues, en las circunstancias in-
dispensables en que se producen, tal uniformidad de ca-
racter, que por esta parte los unos no pueden distinguir-
se de los otros. ;Como se podrd en tal caso negar su
igualdad de origen?»

No es facil. Se identifican uno y otro, es una misma.
su estirpe, son hermanos, y no sin razon puede decirse
que el espiritismo es la magia. Y asi como la magia la
vomito el inficrno, vomito del infierno es también el
espiritismo.



CAPITULO XII

dnalogfa y casi {dentidad entra ol sapiritismoe y la magla (continuasién).—La
forma de las evoenciones, la ritwalifad y loa detalles do lamagia s confunden
ton loy del espiritisme; testimenics de Tertuliamo, 5. Isidore v Victorla.—E1
aparate, los mediums y s mesan parlantes del esmiritismo se emsuenmtran
en 1a antigus magle; asi Tertullano, Clemente Alsjandrine y Filostr&te.—ZLas
lotray, los nimeres y log golpes de! espiritizmo som también do loz magoes:
brillante autoridad de Sante Tomés al objeto. — «La Civilttéd» come
rostmen do todo

Es tan pronunciado el parecido entre el espiritismo y
la magia, y tienen tanta afinidad los hechos de entram-
bos, que al primer golpe de vista se reconoce la identi-
dad de su origen. Los dos son hijos del diablo, y cuantas
patraiias ejecutaba el infierno por medio de los magos,
tantas ejecuta Satands por medio de los espiritus.

Pero lo que marca la (isonomia de los dos funestos
hermanos, no es esto solo. 5i en el poder se parecen,
en ¢l caracter y en los hechos; en los medios de que
se valen para fascinar con sus prestigios y en Ia fantas-
magoria y aparato de que se rodea el espiritismo, no se
asemejan menos. Y conviene fijar un poco la atencion
en esto, porque hien merece notarse como cntre el es-
piritismo de hoy y la magia de centenares de ailos sc
descubre tan perfecta scmejanza, no solomente en el fon-
do, sino en las formas.
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Nada hay que ofrezca novedad ni en la esencia ni en
los procedimientos del espiritismo. Lia aparicién de los
muertos platicando con los vivos; los prestigios para ha-
cerlos venir, cual si estuvieran & sus dordenes; los me-
diums de que se valen los espiritus para sus respuestas,
el lapiz, la mano invisible y letras del alfabeto, con que,
al decir de Allan Kardec (1), revelan en ocasiones sus
conceplos; el suefio artificial, el sonambulismo magndéti-
co, los golpes acompasados, los grandes ruidoes, las luces
vivas y repentinas, todo es vicjo, muy viejo, estaba ya
en el ceremonial de la antigua magia, y se vé que
usaron las mismas formas los nigromantes del paganis-
mo. Aun las mesas parlantes, que pudiéramos conside-
rar como la ultima novedad del espiritismo, aprendieron
ha mucho tiempo su parla, Al empezar el sigio ur, las ex-
hibe ya Tertuliano hablando coma cotorras, y de ello ar-
guye &4 los gentiles on su Apologético, reprendiéndoles
de esto, entre ofros encantamientos, como los reprende
por ¢l mismo artificio Clemente Alejandrino cn su Admo-
nicidn & los gontiles. Para proceder con método, con-
viene ir por partes.

¢Lis cierto ¢ue los magos evocaban & los muertos en
el ejercicio de sus prestigios? Tertuliano responde asi:
Defunctorum animas inclamant (2), llaman & los difuntos
a grandes voces y los consideran como los agentes de
sus admirados hechos, ;)No cs esto lo que hacen los es-
piritistas? yNo son ellos los que se jactan de comunicar-
ge con las almas del otro mundo? gjNo son esas almas, al
decir de la secta, las que acuden & revelarnos la volun-
tad de Dios?

Ya queda probado que no son ni pueden ser ellas las
que aparecen, porque ni esfin en condiciones de llegar
hasta nosotros por s{ mismas, ni & merced de los espiri-

(1} Intraduecién al libro de los Eapiritue, par. 4 ¥ 6.
(2) Apolog., cap. 23.
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tistas el poder de Dios, Gnico que pudiera hacerlo 6 al-
guna vez permitirlo. Lo que sucedia entonces es lo que
ahora sucede. Tertuliano lo dejo escrito en otro de sus li-
bros, cuyo testimonio de los lectores conocido, se repite
aqui, porquees del caso. «Aunque los magos evocaban 4
los muertos, no eran éstos los que venian, sino los de-
monios simulando & los muertos (3).» ;Y de qué manera
y en qué forma se hacian las evocaciones aludidas? Pre-
“cediendo ciertos ritos y mentidas oraciones que & nada
conducian sino al embeleco y al engafio, y que ninguna
relacion tenian con el fin propuesto. «Los adivinos, dice
S. Isidoro, recitan ciertas nefarias preces en derredorde
los altares de los idolos, y con estas ritualidades escu-
chan las respuestas de los demonios (4).» Oracio, Plutar-
co, Suetonio y casi todos los que discurren acerca de los
oriculos y de la adivinacion por lamagia, dicen lo mis-
mo. JHay algo semejante en la secia espiritista?
Conviene no olvidar que la historia del espiritismo es
4 su vez la del magnetismo, el cual no fué sino una fase
de la secta en la que vino & fundirse y & desarrollarse:
mesmerismus gernien... spiritismus partus evolulus et
amplificatus, dice Perrone(5). ;Y qué deja de ercontrarse
del aparato y ritualidad de los antiguos magos en lag cé-
lebres sesiones del magnetismo? Las iniciaciones, los pa-
ses, las misteriosas formulas, jno estuvieron en boga por
miucho tiempo en todas ellas? Uno de los més famosos cs-
Piritistas, Arnette, al dar cuenta de las sesiones.de la sec-
ta, dice: «estamos ya dentro de la jurisdiccion de la ma-
gia, la iniciacion comienza; pero no me es licito revélar
8us misterios (). «Allan Kardec ha escrito también un ca-

—

(8} Eorum (dsfunctorum)loco demones apparers et operari sub obtentu animarum,
Lib. de Anims, cap. 57.

(1) Circa aras idolorum pefarias preced emittunt... ilsquo celebritatibus demonum
TeBponse accipiunt Lib, 8, «Etimol,s cap, 8.

(5] «Da virtuts Religionis,» p. 2, gect. 2, n. 484,

{8) Diario dp! Magnet'smo. n, 1§35 phg. 294



-~ 102 —

pitulo entero (7), consignando en é! formulas generales y
especiales paralas evocaciones en los distintos casos que
pueden ocurrir  los nedfitos,

Es verdad que el jefe del espiritismo tiene buen cui-
dado de que en esas oraciones se invoque 4 Dios, decla-
rando que no hay necesidad de que se sujete la evoca-
¢ién precisamente 4 aquellas formulas; pero esos ritos,
cualesquiera que sean, jtienen alguna conexion 6 reco-
nocida virtud para hacer venir & los espiritus y para
producir el abigarrado conjunto de fendmenos que 4 ellos
se siguen? Porque es menester tener presente con res-
pecto 4 los espiritistas, lo que dijo Victoria de los magos:
«3i éstos vienen y usan caractéres ¢ sefiales 6 palabras
sin ninguna relacién con el efecto que se trata de produ-
cir, es manifiesto que alli no es Dios el que interviene
con su gracia, es el demonio (8).»

Pero log espiritistas modernos no han copiado sola-
mente las evocaciones de los muertos, las iniciaciones y
misteriosas preces de los antiguos magos. Los mediums,
lag mesas parlantes, los nimeros, las letras, ol lapiz, la
mano oculta, todas esas formas de que se han valido y se
valen aun los espiritus para manifestar su pensamiento,
;qué son sino un plagio de los mediums de la magia, de
sus mesas parlantes, de las letras, de los nimeros, de Ias
cabalas que usaba el demonio entre los magos para fas-
cinar 4 sus ciegos servidores?

Con respecto & los mediums, basta considerar las fun-
ciones quc ejercen en el espiritismo, para sciialarlos al
momento entre la antigua magia. ;Qué hacen los me-
diums en la secta espiritista? Son los evocadores, los in-
térpretes, los intermediarios entre el afilindo y los espiri-
tus; son los que les llaman, los que les hacen venir, los

{7 Coleceién de araciones espiritistas. El Evangelic segin e] espiritismq, cap. 28,

(8) Sitales utaniur verhis ignolis put etiam certid c]mructembua aut alijis verhim
non spectantibus ad effectum qui operatur aut queeritur ex tall opsratione, mani-
fastum est non 9sse gratiam, sad magicat. «De Arte Magica o0, 15,
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que dan 4 conocer sus ensefianzas; son, podemos decir,
los sacerdotes del demonio encargados de trasmitir sus
blasfemias. Y qué otra cosa eran los magos? ;Qué hacian
aguellos adivinos, aquellos sacerdotes, nquellas sacerdo-
tisas, aquellas sybilas, aquellas pitonisas, de quienes las
divinas Escrituras, log santos Padres y los escrifores ca-
télicos y no catélicos dan noticia? jNo se preciaban de
conversar con los dioses, y les arrancaban sus secretos
y comunicaban sus ordenes, sirviéndoles de ministros y
embajadores, como lo hacen hoy, y de ello se envanccen
log mediums espiritistas? Tan cierto es esto, que no ne-
cesita praebas. Basta haber leido siquiera un mal folleto
acerca de la historia de los ordculos, de la adivinacion,
de la antigua magia, para convencerse de la perfecta
izualdad, no semejanza, entre sus sacerdotfes y los del es-
piritismon: mediums los primeros, de aquella infernal tra-
moya; mediums log segundos, de la nueva y diabdlica
secta, 8. Yreneo, Tertuliano, 8. Agustin (9), cualquiera
de ellos que se lea, nos persuadird de tan horrible sem-
blanza.

En cuanto & las mesas, que tanto Hamaron la aten-
¢ién por sus golpes, por su clevacion por los aires, por
su erudicion, por su paria, ;qué hay de nuevo? Nada,
nthil sub sole novum, vienc bien recordar aqui con el
Eclesiastes. Y no vale decir «esto es recients, es de ayer;
porque ya nos precedio en la serie de los siglos, contintia
¢l texto sagrado (10).

Asi sucede con esa admirable novedad de Ias mesas
en danza: preecessit in seeculis qua fuerunt ante nos.
Tertuliano, Clemente Alejandrino y Filostrito, no son
de ayer; sin embargo, todos hablan de las mesas parlan-
tes. Véase como empieza Toertuliano el capltulo veintitres

®) Lib. 4., cap. 25.—«Apolog.» cap. 233.—«De Civilate Dei,s 1ib. 10.—«Da Divinat
d®monum, » ‘

(10} Nihil sub ols novam: nec valet dicere, ccce hoc racens est, jam enim pros-
Cessit in gwculis que faerunt ante nos, Eccles., eap. 1, v, 10,



de su Apologético: «si los magos, por la invocacion y
asistencia del demonio, hacen que aparezcan fantasmas,
¥y llaman 4 las almas de los muertos, y consiguen que los
nifios adivinen; si con sus juegos y prestigios practican
cosas que parecen milagrosas ¢ infunden suefio y nos pre-
sentan hablando & las mesas, y adivinando A las cabras; si
& esto se presta el demonio, Jqué hard de su cuenta y
riesgo por su propio interds (11)?»

El parralito es sabroso. No sélo nos da razdn de las
mesas en parla y adivinanza, sino que refiere, anticipin-
dose muchos siglos, casi todas las lindezas del magnetis-
mo y del flamante espiritismo. Y alld en los antiguos
tiempos de Clemente Alejandrino, gno eran las calderas
y las mesas los medios de gue, entre otros, se valian los
magos para sus embaucamientos (12)? ;Y Filostrito? ;No
hacetambién mencién de cuatre mesas, que vinieron por
si mismas al real convite, dejando absortos y llenos de
miedo 4 los convidados (13)?

Luego no es cosa nueva que hablen las mesas, cuan-
do el demonio asi lo quiere; mejor dicho, no ¢z novedad
que hablen los diablos & través de las mesas, cuando asi
les conviene. Lo hizo Satanas entre los paganos, lo repi-
ti6 con los magos, y lo sigue haciendo en nuestros dias
con los espiritistas sus adoctrinados,

Pero hoy mas relativamente al afan del espiritismo
por copiar 4 los magos, La invocacion de las almas de
los muertos, los mediums, las mesas sabias, los suefios,
las oraciones, todos estos medios, que los espiritistas po-

{11} Porrc ef et magi phantasmate adont, st jam defunctorum arimss inclamant,
8i paeros In aloguium oraculi eiidunt, ai multa miracula circulatoriis preestigiis ln-
dunt, 8i et somonin inmittant habentes semol invitatoram dmmonum assistentium
sibi potestatem. per quos «capree ot menem divinare consasverunts jquanio magis ds
su0 arbitrio ot pro suo negotio studeat totia viribus operare quod aliensm prasiat ne-
gotiatloni?—«Apologético,s cap. eit.

{12} Autlobatem Thesprothsum aut «trypodems Cyrrenm preetigiis plens,~sAd-
monitione ad Guat.» cap. 2.

(13 Cuenm regim trypoles qualuor Sponta sua in mediem processere.—Lib. 3,

cap. B

III- e -fr Ms t\‘)Q)\"\
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nen en juego para sus enseilanzas, los tenian, visto estd,
los viejos prestidigitadores; mas las letras y nimeros de
Allan Kardec, los golpes, las cdbalas de la familia Fox y
Douglas Home, ;jlos usaba también la antigua magia?

Ahi estd entre otros el genio de su siglo y de todos los
siglos, Santo Tomdas de Aquino; élescribio de todo y para
todos. Basta leer el libro tercero de suadmirable Summa
contra gentiles, para adquirir convencimiento de lo que
va referido.

Ensefia el Santo en dicho capitulo y en el siguicnte,
que los cuerpos ccelestes no influyen en la magia, y que
la sustancia intelectual, causa eficiente de estas funostas
artes, no es buena, y luego dice: «en las obscrvaciones J
do esta arte usan (los magos) de ciertos caractéres y figu-
rag determinadas (14).» Y hablando mas adelante de lag
letras que, al consultar & los ordculos, se solian escribir
en las imagenes, escribe ol Santo: «éslas, como log otros
caractéres, ningun valor ticnen, ninguna cficacia; signos
son y nada mds, que se refieren & otro agente intclec-
tual (15). De modo que, al tenor de lo que enseiia ¢l doc-

- tor angélico, el demonio se valia ya de las figuras, de los
nameros v de las letras del alfabeto, como ahora cl espi-
ritismo; por mis que hoy como entdnces ninguna rela-
Cidn tengan estos signos con las mamfebtauone‘-. extraor-
dinarias, que 4 ¢l sc atribuyen.

Y si ¢l doctor Aquinatense no guste, pueden leerse los
autores que cita Delrio (16); ollos hablan de la adivinacion
Por la composicion & descomposicion de un nombre en
mayor & menor nimero de letras; de las tres décadas en
que distribuian los caldeos el alfabeto para sus artes di-
Vinatorias; de los niuneros y cabalas que usaban los judios

(14) Idem in obeervationibus hujus arlis utuntur (magi) quibusdam echaracteribug
®t figuria determinatie. Par, 8. del cap. y lib. citados.

(15) Sed de literis qui'rusmscrlbitur aliqaid in imagine, vel aliis characteribua,
Tihil alind potest dici quéim quod signa sunt; unde non habent ordivem nisi nd ali-

Quem intellectum. Eodam loco, nim, 5.
M

{18} +Disquia. mag. lit. 4. 4. 7, esce. 8,
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y aun los mismos griegos. Tal es la novedad que preten-
den los espiritistas, novedad de millares de afos.

Y porque no cabe ir parangonando una por una todas
esas vejeces caducas, vendidas como de moda en los pre-
gonados bazares del espiritismo, voy & poner fin 4 este
ligero bosguejo con un festimonio de gran valia, que casi
los compendia todos. Entre los distintos autores al efecto
consultados, ninguno pone mds de relieve las cacareadas
novedades de Ia cscuela en sus procedimientos frente 4
los procedimientos de Ja antigua magia.

El Espiritismo en el mundo moderno por La Civiltid
Catélica es el autor 4 que aludo. Si los lectores se fijan en
el paragrafo setenta y tres de dicho libro, que lleva por ti-
tulo Comparacién entre los hechos antiguos y los modernos
de la magia, quedaran convencidos. j;Es el sueito simple-
mente el que empezo 4 emplear el espiritismo, cuando
golo era conocido con ¢l nombre de mesmerismo? Pues
como medio de adivinacion, se dice en ese mismo capitu-
lo atestiguindolo con Delrio y otros, que lo empleaba la
magia. ;Es el suefio artificial el que han usado Jos espi-
ritistas magnetizadores? También lo tuvo la magia, asi se
lee en el lugar citado, y de ello es testigo ol tambor 'ma-
gico de los lapdnes. ;Es el sonambulismo con sus suefios
eruditos y con su olvidar despierto lo que se dijo durmien-~
do, de lo gque se ha envanecido el magnetismo espiritista?
La magia lo tenia en uso, y de ello son prueba Gabriel
Astier ¢ Isabel Charrds, de quienes habla La Civiltid en
cse capitulo. jSon los golpes, los canticos, los ruidos,
Ios qque han entrado cn el plan de la escuela magnético-
espiritista? Alll se cita, entre otros, 4 Saxén el gramati-
¢o, que coloca entre los indicios propios para conocer la
prescncia del demonio esos sonidos en el aire. jSon res-
plandores lucidisimos y sibitos los que ha hecho ver en
ocagiones la secta espiritista? También los refiere Ia ma-
gia de Margarita Bolle, de quien habla dicho capitulo.
JSon, en fin, las mesas giratorias y parlantes las que el
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«spiritismo americano dio & conocer 4 la Europa hacien-
do ruido? También las tuvo la magia. A mas de los tes-
timonios antes citados de Tertuliano, Clemente Alejan-

drino y Filostrato, La Civilltd hace mencion de la mesa

trapezomantica de los antiguos paganos y de la tripode
de los ordculos de los Lamas, sacerdotes del culto de
Budda, que se movian por si mismas, y desde ellas ve-
nian las respuestas 3 los que interrogaban.

Por todo lo dicho no debe quedar duda. de Ia pronun-

-clada semejanza entre el espiritismo y la magia, herma-

nos gemelos nacidos del mismo padre. De Satanis vino
la antigua magia y de Satanéds procede ¢l moderno espi~-
ritismo. '



CAPITULO XIII

Avgumentor de los espiritistas contra la Intervenclén del inflermo sn umg pres-
tiglos.—Primery, un Dios justo no pusde permitir al demonlo Intervensisn tan.
faneuta,—Jegunde, seria un laze suterizade por Dies somtra Ia debilidad del
hembre.—Tebcero, el demenls no pusde procurar el bien, como Jo hacen los espirl-
tus.—~Cuarto, o hay comparaslin pesible entre el espiritisme y la magla.—
Quinte, 1a buena 6 no debe supenerse en Intaligencia con ol diabls, y lox hay
de buena 5 entre low evocadores,—Respusstas do 8, Agustin, Swuérez, Sants
Tomés, Ovigenes, 8. Bernardo, §. Atanaslo y Victoria & dichos argumentes

Que Satanas interviene en los prestigios del espiritis-
mo queda suficientemente probado. La posibilidad de co-
municarse y entenderse el demonio y el hombre; hechos
de la misma indole que los del espiritismo producidosen
ocasiones por el diablo; el gran poder que aquel alcanza
conforme & su naturaleza, y a aquilatada semejanza que
se nota & primera vista entre el espiritismo y la magia no-
golamente en el fondo sino en las formas y detalles, nos
dan derecho & decir que Luzbel es el autor de los prego-
nados fendmenos.

Mas hé aqui lo que no pueden oir con calma los es~
piritistas; porque saben bien (ue conocida su infernal -
procedencia, quedaria terminado el proceso y fallada, su
causa. Por eso tratan de ocultar 4 fodo trance su mari-
daje con Satanés, esforzandose en presentar argumen-
tos contra esa malhadada intervencidn que se les supé-
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ne con él. Dice Allan Kardec, «si Dios permite al demo-
nio inducir & los hombres 4 la perdicién por sugestiones
de todas clases y por el hecho de las manifestaciones 0s-
tensibles, Jpor qué si es soberanamente justo y bueno le
habri concedido el inmenso poder de que goza, dejando-
te una libertad de que hace tan pernicioso uso, sin per-
mitir 4 los 4ngeles buenos neutralizar sus malos efectos
por manifestaciones dirigidas hicia el bien (1)?» Es como
si dijera, «si pueden los malos espiritus intervenir en las
manifestaciones, y ellos son, segiin vosotros, los que
vienen, jpor qué no han de poder venir los buenos, sien-
do en tal caso los prestigios obra suya y no de los malos?»

Esta objecion, al parecer tan espeoiosa, queda confes-
tada con los firmisimos argumentos oportunamente ex-
puestos al excluir la accion de los santos dngeles en los
fendmenos del espiritismo. Quien lea despacio aquél ca-
pitulo, se persuadird muy luego de que los dngeles buenos
no pueden ser autores de los famosos prestigios. No pre-
cisamente porque no les sea dado obrar scbre el mundo

sensible, como & los malos, aunque con dependencia de -

Dios unos y otros y en relacion con su naturaleza; sino
porque llevando la marca de la iniquidad y de la perver-

" 8i6n los aludidos hechos, como arriba se ha visto (2), el
- 3ngel bueno, que tiene la estabilidad en el bien, no puede
Ya obrar el mal. Y como dependen dichos &ngeles de Dios

Solamente, por mas que puedan acercarse 4 los hombres,
Como en ocasiones lo han hecho, no lo verifican cuando

4 los espiritistas les place, sino cuando Dios lo dispone
~ N cumplimiento de sus altos designios,

Por lo demis, ni es cierto que el demonio tenga tan

‘fll:nesta libertad de hacer el mal como la secta pretende,
- i lo es tampoco que su poder no esté contrarestado por

©l de los santos angeles. Satanis no ejerce su accién ni

(1} <% oialo y 6l inflerno, ca i i

. s c&p, 10, latarvencidn da los demonios en lay mani -
Cioneg ssplritistas, u. 6. ' anifesta

& Capitulo 2.
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una sola vez, sino con sujecién & la voluntad divina. San

- Agustin lo dice: diabolus nulli nocet nisi acceperit poles-
tatem 4 Deo. Si pudiera dafiar segiin desea, contintia el
Santo, ni uno s6lo habria que permaneciera en justicia:
st tantum nocere posset quantum vult, non aliquis justus
remaneret (3). El por qué la justicia de Dios lo permite asi
en ocasiones dadas, probado queda en otra parte con la.
doctrina de los santos PPadres, los expositores y los tedlo-
gos (4). jPPero es cicrto que Dios no consiente 4 los an-
geles buenos neutralizar la perversidad y sugestiones de
los malos, como Allan Kardec afirma?

No hay tal cosa. La custodia de los hombres por los
dngeles es octrina de la Iglesia, y el circule de su pro=-
teccion es tan vasto y fan hermoso, que deleita el leerlo
en los libros escritos por los tedlogos acerca del asunto.
Uno de los principales encargos confiados & la tutela de-
los angeles, dice Sudrez, «es el contener al demonio para
que no nos tiente con tanta fucrza como puede hacerlo;
para que no nos inspire tantos y tan malos pensamientos.
como él quisiera; y para que no nos ponga en tantas y tan
malas ocasiones de pecar, como sin su proteccion lo ha-
ria. Porque es tal el poder del dngel custodio contra el
demonio, ensefia el Doctor eximio, que si se deja ver, Sa-.
tands no sc atreve 4 tentar en su presencia 4 los hombres'
pero & veces se oculta, para que pueda obrar, segin los.
designios de Dios (5).» _

No tiene, pues, fundamento lo que Allan Kardec su-
pone. «Los angeles, dice Origenes, tienen cuidado de
nuestras almas, y ellos son desde la infancia nuestros cu-

{8) «Exposit. pralm, 100 in flns et inpsalm. 81, verso dltimo,

(4) Capitule 10,

{5y Etiam his angelis {ribuitur quod deemonea coercent, ne tan graviter tentent,
neve tot pravas cogitadones inmittant aec occastones peccandi offerant,.. Imo ait.
Auctor Imperfact: hom. 5. fn Math. tantam esse potestatem cujusque angeli custodin
supra dmmones ul inpresentia boni angedi, 8i se & dwmonibua viders permittat, non
audent dmmones tentars hominss: interdum vero angelum cogtoden ss danonibog.
ocultare, ut, secumdur Dei dispensativnem, uos tanlare permittat,—-De Auygelis,
iib. 6, n. 2.
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radores y tutores (6). Nos aman mucho, escribe S. Agus-
tin, y se afanan con solicitud por nosotros (7}, y de sus
apariciones, de sus consuelos visibles, de sus revelacio-
nes € instrucciones, de los peligros espirituales y corpo-
rales, de que en ocasiones han librado & los hombres,
consta en las sagradas paginas y en los escritos de los san-
tos Padres. Mas es de notar que nuestra custodia por el
angel como la tentacion por el demonio, han de verificar-
se, dice el doctor Angélico, segun lo exige la condicion
de Ja naturaleza humana, modo nature humanz consen-
taneo, Y como ¢l hombre es un sérinteligente y libre, sea
cual fuere la fuerza de la tentacion 6 de la buena inspira-
¢idn, ha de quedar siempre en liberlad para admitir 6 re-
chazar una y ofra; quia nemo nostriom in hoc certamine
dejicitur invitus dice 8. Bernardo (8). De aqui es, gue al
decidirse el hombre por ¢l mal, no es porque le falte la
proteccion de su angel para el bien, ni porque sea mayor
en ese caso el poder del infierno: «nuesiro angel custo-
dio nunca nos deja, ensciia Santo Tomds, aungue caiga-
mos y volvamos & caer (9;5 mds las pasiones cautivan al
alma dulcemente en su pecado, en expresion de S. Pa-
blo, y abusando de la libertad, se rinde & las sugestiones
del diablo y se niega & Dios. .

Es verdad, «pero dar al demonio el monopdlio de la
tentacion, continta Allan Kardec, con la facultad de si-
mular ¢l bien para engaflar con mis seguridad, seria un
verdadero lazo tendido & la debilidad, 4 la inexperiencia
Y & la buena fe; mas aun, serfa abusar de la confianza en
Dios; 1a razon se resiste 4 admitir tal parcialidad en be-
nelicio del mal (10.)»

1Y ¢omo ni donde puede encontrarse ol monopolio

e —— e

(6) «Hom., 8. in Qenesim.
(7) «Insoliloquiiss cap. 27,
®) «Serm. 5. Quadrag.
) «Sum. Theol.s

(10} Lib, y cap. citados,
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de la tentacion y la parcialidad en favor del mal, dado el
caso de que Dios permita al demonio las manifestaciones
espiritistas? ;jNo queda probado que son reguladas por el
poder de Dios y el por qué en ocasiones las consiente en
castigo de Ia soberbia humana? ;No es bien sabido que
log santos Angeles estan 4 las ordenes de Dios; que guar-
dan con el mayor esmero nuestras almas; que contrarian
y destruyen las tenebrosas magquinaciones de Lucifer;
que lo tienen como ligado en el ejercicio de su poder, y
que nos libran de mil peligros de alma y cuerpo? ;Donde
esta aqui la parcialidad en beneficio del demonio? ;Ddn-
de el monopodlio de la tentacion para perdernos?

No, Dios no impide la tentacion por altos fines, y el
que guiera admirar la sabiduria y bondad divinas al per-
mitirla, puede leer 4 8. Juan Crisdstomo en su Homilia
primera ad populum, y alli encontrard condensada en
once elocuentes razonamientos la bellisima doctrina de
los Tedlogos y santos Padres acerca de tan importante
punto. Séame licito entre tanto decir con Sudrez: «queal
permitir la tentacidn, el Sefior guarda con el hombre la
mas esfricta justicia; porque jamég consiente que seamos -
tentados mds de lo que podemos resistir. NiDios deja de
ser justo al consentir que Satan&s sugiera malamente
4 los que prevee han de caer; porquela tentacién no se
verifica sino con poder y libertad bastantes para triunfar
de ella. En nosotros consiste el no ser vencidos (11).»
Todo lo cual manifiesta harto bien, que Dios puede per-
mitir, ¢ sea no impedir, segitn la expresion de Sudrez (12),

{11) Equites vero in hoc ostenditur quod non nisi ad mensaram disholum tentare
permittit: unde dando tentandi potsstatem, servat wjuitatem, ut Aug. diclt; at
confirmatur ox 1.* Corint, ¢ap. 1&; Fidelis Deus, qui non permittit vos teatar{ supra
id quod potestia. Nec huic @ quitati obatat quod permittit smpiasime eos tentari quos
pree vidit cege casuros vel interdum peritures, quia hoc contra @quitatem non est:
noh enim id Deus permittit nisi danio polestatem et bibertatem ad resiatendum.
Idsoque, ut Bernardua dicit, «in pobis est, si vinci vélumus,» Lib. 8° «De poenig
Angeleram,y cap. 18, pdm. 21,

(12) Non ideo putandum eat (Dsum) voluisse ut demonas teniarent hominen,



E‘\'.‘f‘,a‘s

v 118 —

las sugestiones y supercherias del diablo por medio de
las manifestaciones espiritistas, sin que falte por eso &
Su bondad ni 4 su justicia; y que cabe muy bien en ellas
la intervencion de Satanas sin esos lazos & la debilidad
¢ inexperiencia que Allan Kardec supone.

Mas hay otro argumento que el doctor sectirio pre-
senta con gran fuerza, a saber, la excitacidn al bien por
parte de los malo$ espiritus. «Sc comprende, dice, que se
dirijan (los malos espiritus) 4 los que estan en el buen ca-
mino perdidos ya para ellos... pero es incomprensible
que lo hagan 4 los que les pertenecen en cuerpo y alma,
para conducirlos &4 Dios... Es preciso concluir en tal caso,
6 que ¢l demonio es un torpe en grado supremo, puesto
que trabaja contra sus intereses, 6 que las manifestacio-
nes no son suyas (13).»

No. Satanas sabe lo que hace cuando excita alguna
vez al bien; no por eso atenta contra sus intereses, ni se
Pone en pugna consigo mismo: lo que pretende es aumen-
tarlos, inspirando confianza en sus respuestas, de vez en
cuando serias y aun piadosas. Santo Tomds lo dice: «el
demonio se propone engafiar 4 los hombres en esas ma-
nifestaciones, y aunque declare la verdad en ocasiones,
lo hace por acostumbrar 4 sus favorecedores 4 que le
Crean, labrando asi la perdicion de las almas (14).»

EI plan, aunque astuto é ingeniosamente fraguado en:
el infierno, es conocido; proturar muy rara vez el bien,
para inducir mas ficilmente al mal, y asi lo hacen
los espiritus. Ya es antigua la infernal extratajema; el
diablo la ponfa en practica en los dias de Jesus y en su -
Mmisma presencia: «conozco bien que ta eres el Santo de
Dios,» declara. Jesucristo, sin embargo, le mandé callar,

DAm #atis est ant voluerit id permitters vel ut woluerit iNuinon impedire...» nec
him poteat, «val approbaras factum demonis tentantis hominem, svel impliciter
Yella ilind, Eodem loco.

(13} <El cielo y ol inflarno,» cap. 10, ném. 'I

(4) Sum. Theols, 2,2 g. 95 a. 4. in corp. a.
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de la tentacion y la parcialidad en favor del mal, dado el
caso de que Dios permita al demonio las manifestaciones
espirifistas? jNo queda probado que son reguladas por el
poder de Dios y el por qué en ocasiones lag consiente en
castigo de la soberbia humana? ;No es bien sabido que
los santos angeles estan & las Grdenes de Dios; que guar-
dan con el mayor esmero nuestras almas; que contrarian
Y destruyen las tenebrosas maguinaciones de Lucifer;
que lo tienen como ligado en el ejercicio de su poder, y
que nos libran de mil peligros de alma y cuerpo? ;Dénde
esta aqui la parcialidad en beneficio del demonio? ;Ddn-
de el monopolio de la tentacidn para perdernos?

No, Dios no impide la tentacion por altos fines, y el
que quiera admirar la sabiduria y bondad divinas al per-
mitirla, puede leer 4 8. Juan Crisdostomo en su Homilia
primera ad populum, y alli encontrard condensada en
once elocuentes razonamientos la bellisima doctrina de
los Tedlogos y santos Padres acerca de tan importante
punto, Séame licito entre tanto decir con Sudrez: «queal
permitir la tentacion, el Senor guarda con el hombre la
més estricta justicia; porque jamag consiente que seamos -
tentados mas de lo que podemos resistir. NiDios dejade
ser justo al consentir que Satanis sugiera malamente
4 los que prevee han de caer; porque la tentacién no se
verifica sino con poder y libertad bastantes para triunfar
de elia. En nosotros consiste el no ser vencidos (11).»
Todo lo cual manifiesta harto bien, que Dios puede per-
mitir, 6 sea no impedir, segun la expresién de Sudrez (12),

(11) Aquiiss vero in hoe ostenditur guid non nisi ud mansaram diaholum tentare
permittit: unds dando tentandi potestatem, sorvat @juitatem, ut Aug. dicit; et
confirmatur ex 1.* Corint. eap. 10; Fidelis Dous, qui non permitiit vos tentari supra
id quod potestis. Nac hais = guitatl ocbstat gtod permitiit sepissime eos tentari quos
Prie vidit esge casuros vel inlerdurm perituroes, quis hoc contra mquitatem non est:
non enim id Deus permittit nisl danloe potestatem et bibertatem ad resistendum.
Ideoqua, ut Bernardus dicit, «in nohis est, sl vingi vélumus,s Lib. 8. ¢De poeniy
Angelorum,y cap. I8, ndm. 21.

{12) Non ideo putandum et (Daum) voluisse ut deemones teniarent hominen,
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las sugestiones y supercherias del diablo por medio de
las manifestaciones espiritistas, sin que falte por eso &
su bondad ni 4 su justicia; y que cabe muy bien en ellas
la intervencion de Satands sin esos lazos & la debilidad
¢ inexperiencia que Allan Kardec supone. :

Mas hay otro argumento que el doctor sectario pre-
senta con gran fuerza, 4 saber, la excitacion al bien por
parte de los malos espiritus. «Se comprende, dice, que se
dirijan (los malos espiritus) 4 los que estan en el buen ca~
mino perdidos ya para ellos... pero es incomprensible
que lo hagan 4 los que les pertenecen en cuerpo y alma,
para conducirlos 4 Dios... Es preciso concluir en tal caso,
0 que cl demonio es un torpe en grado supremo, puesto
que trabaja contra sus intereses, 6 que las manifestacio=
nes no son suyas (13).»

No. Satands sabe lo que hace cuando excita alguna
vez al bien; no por eso atenta contra sus intereses, ni so
pone en pugna consigo mismo: lo que pretende es aumen-
tarlos, inspirando confianza en sus respuestas, de vez en
cuando serias y aun piadosas. Santo Tomas lo dice: «el
demonio se propone engafiar 4 los hombres en esas ma-
nifestaciones, y aunque declare la verdad en ocasiones,
lo hace por acostumbrar 4 sus favorecedores & que le
crean, labrando asi la perdicion de las almas (14}.»

El plan, aunque astuto é ingeniosamente fraguado en
el infierno, es conocido; proturar muy rara vez el bien,
Para inducir méas facilmente al mal, y asi lo hacen
los espiritus. Ya es antigua la infernal extratajema; el
diablo la ponia en practica en los dias de Jesus y en su -
misma presencia: «conozco bien que ti eres ¢l Santo de
Dios,» declara. Jesucristo, sin embargo, le mando callar,

Dam gntis est aut voluerit id permittere val ut voluerit illuinon impedire...» nee
snim poteat, «vel approbares factum dssmonis tentsntis hominem, «vel impliciter
Velle illud, Eodem laco. :

(13) «Elecielo y el inflerno,» cap. 10, nam. 7.

(M) <Bum, Theol. 2.2. q. 95, a. 4. in corp. 1.
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obmutesce, le dice (15). ;Y por qué, si confiesa su divini~
dad? «Para que no mezclara con ella iniquidades y blas-
femias, escribe 8. Atanasio, acostumbrando & los hom-
bres & oirle, como si dijera verdad (16).» Luego no esin-
conveniente el que los espirifus hablen en alguna oca-
sién el lenguaje del bien, para tenerles por apostoles del
mal; tal es la consigna del infierno, la seduecion, sin re-
parar en los medios.

Pero no es esta la ultima entre las observaciones do
Allan Kardec combatiendo la infervencion del angel
malo.

El Excmo. Sr. Cardenal Gousset, Arzobispo de Reims,
en una de sus més elocuentes pastorales con motivo de
la santa Cuaresma, donde explica admirablemente la
doctrina de los angeles y de los demonios, dice asi:
«Por medio de estas operaciones de la magia moderna
vemos reproducirse entre nosotros las evocaciones y los
ordculos, lag consultas, las curaciones y los prestigios
que han ilustrado los templos de los idolos y los antros
de lag syhilag (17).»

Tan autorizadas palabras hirieron en lo vivo & Allan
Kardec, y no es extrafio; hacian recaer sobre el espiri-
tismo el vergonzoso esticma de la antigua magia, Asi
que anle esas grificas (rases dase por aludido el pontifi-
ce espiritista, y exclama: ¢ doénde se ven las operaciones
de la magia en las evocacidines espiritistas? ifubo un
tiempo en que se podia creer en su eficacia, pero hoy
son ridiculas. Nadie cree en ellas, y el espiritismo las
condena (18).»

Es indudable, la secta dice que no cree en los presti-
gios de la magia, porque le conviene renegar 4 toda costa,

(15} 8. Ldcns, cap. 4, vv. 31 ¥ 35.

(16) Quumvig demon vers faterstur, compascebat tamoen Chriztos ejus sermonem,
pe 8imul cum Veritats suam inlquitatem promulget: et ut nos stiamlsassuefaciat ne eu
remud de talibus, ut ai vera logui videatur.—«3, Athan, puper hunc looum.»

(17) Pastoral con ocagidn de la Cuaresmn de 1833,

(12; «El Cielo y El Inflerno,» cap. 10.
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de su infernal prosapia; pero jqué importa que haga csta.
declaracion, como ha hecho otras muchas, en oposicion
abierta con sus teorias y sus practicas? {Que no se en-
cuentran en el espiritismo- las operaciones de la magial
¢No ovoca 4 los muertos como aquella? ;No hace alarde
de entenderse con ellos como aquella? ;No tienc sus evo-
cadores en los mediums como en los magos aquella? ;No
presenta fendmenos tan famosos como aquella? jNo pre-
tende curaciones, al parecer prodigiosas, como aquella?
¢No tiene sus secretos y su mano invisible como aque-
lla? ;No alardea del habla de las mesas como aguella?
'¢No hace oir sus golpes y sus ruidos como aguella? ;No
tiene espiritus mistificadores como aguella? Que asi es,
demostrado esta en los dos ultimos capitulos. ;Y aiun hay
valor para decir (ue no se ven en ¢l espiritismo las ope-
raciones de la magia? Si esas operaciones son ridiculas,
sea en buen hora; pero carguen con su ridiculez los que
renegando de ellas en apariencia, las acarician en reali-
dad y las hacen suyas,

Mas no basta lo dicho para rendir & Allan Kardec.
Quiere justificar & la secta de la mancha de la magia, y
procura establecer sus diferencias entre el espiritismo y
aquella, diciendo vque para comunicarse con los espiri-
tus no hay dias, horas ni lugares mds propicios unos
que otros; que no son necesarias para evocarlos ni {6r-
mulas ni palabras sacramentales ¢ cabalisticas; que no
hay necesidad de preparacion ni de ninguna mmnclon,
que no da resultado alguno el empleo de signos G objetos
materiales; que la evocacion se ha de hacer siempre en
nombre de Dios (19).»

jLa evocacion en nombre de Dios! Ya lo creo; jpero
en nombre de qué Dios? Porque Allan Kardec habla en
todas partes de Dios; pero nosotros no conocemos ni so
puede admitir sino al nico Dios verdadero, Uno en

(19) «BiCielo y El Inflerno, esp. cit.
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obmutesce, le dice (15). ;Y por qué, si conliesa su divini~
dad? «Para que no mezclara con ella iniguidades y blas-
femias, escribe 8. Atanasio, acostumbrando 4 los hom-
bres 4 oirle, como si dijera verdad (16).» Luegzo no esin~
convenicnte el que los espiritus hablen en alguna oca-
gién el lenguajo del bien, para tencrles por apostoles del
mal; tal es la consigna del inilerno, la seduecion, sin re-
parar en los medios.

Pero no es esta la Gltima entre las ohservaciones do
Allan Kardec combatiendo la intervencion del angel
malo.

El Excmo. Sr. Cardenal Gousset, Arzobispo de Roims,
en una de sus mas elocuentes pastorales con motivo de
1a santa Cuaresma, donde explica admirablemente la
doctrina de los angeles y de los demonios, dice asi:
«lor medio de eslug operaciones de la magia moderna
vemos reproducirse entre nosotros las evocaciones y los
ordculos, las consultas, las curaciones y los prestigios
que han ilustrado los templos de los idolos y los antros
de las sybilas (17).»

Tan auntorizadas palabras hirieron en lo vivo 4 Allan
Kardec, y no es extrafio; hacian recaer sobre el espiri-
tismo el vergonzoso estigma de la antigua magia. Asi
que ante esas gralicas frases dase por aludido el pontifi-
ce espiritista, y exclama: «ydonde se ven las operaciones
de la magia en las evocacidnes espiritistas? Hubo un
tiempo en que se podia creer en su eficacia, pero hoy
son ridiculas. Nadie cree en ellas, y el espiritismo las
condena (18).»

Es indudable, la secta dice que no cree en los presti-
gios de la magia, porque le conviene renegar 4 toda costa

(15) &, Licas,cap. 4, vv. 31y 3.

(16} Quamvis dwwmnon vera fateratur, compescebat tomon Christod ejus sermonem,
ne Rimu! cum veritate suam infquitatem promulget: at ut nos etiamlassusfaciat ne eu
ramus de talibusg, ut ef vera logai yideatur.—«3, Athan, saper hunc lvoum.»

(17) Pastoral con ocasidn de la Cuarsgmz de 1833,

{18) <El Ciela y El Infierne,r ¢ap. 1¢.
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de su infernal prosapia; pero jqué importa que haga esta
declaracion, como ha hecho otras muchas, en oposicidn
abierta con sus teorfas y sus practicas? jQue no se en-
cuentran en el espiritismo’ las operaciones de la magial
JNo evoca 4 los muertos como aquella? ;No hace alarde
de entenderse con ellos como aquella? jNo tienc sus evo-
cadores cn los mediums como en los magos aquella? jNo
presenta fendmenos tan famosos como aguella? jNo pre-
tende curaciones, al parecer prodigiosas, como aquella?
+No tiene sus secretos v su mano invisible como aque-
a? yNo alardea del habla de las mesas como aquella?
'4No hace oir sus golpes y sus ruidos como aquella? ;No
tiene espiritus mistificadores como aquella? Que asi es,
demostrado estd en los dos Gltimos capitulos. ;Y atin hay
valor para decir que no se ven en el espirifismo las ope-
raciones de la magia? Si esas operaciones son ridiculas,
sea en buen hora; pero carguen: con su ridiculez los que
renegando de ellas en apariencia, las acarician ¢n rcali-
dad y Ias hacen suyas.

Mas no basta lo dicho para rendir & Allan Kardec.
Quiere justificar & la secta de la mancha de la magia, y
procura establecer sus diferenciag entre el espiritismo y
aquella, diciendo «que para comunicarse con los espiri-
tus no hay dias, horas ni lugares mis propicios unos
que otros; que no son necesarias para evocarlos ni for-
mulas ni palabras sacramentales 0 cabalisticas; que no
hay necesidad de preparacion ni de ninguna inicincion;
que no da resultado alguno el empleo de signos 1 objetos
materiales; que la evocacion se ha de hacer siempre en
nombre de Dios (19).»

ijLa evocacién en nombre de Dios! Ya lo ereo; jpero
en nombre de qué Dios? Porque Allan Kardec habla en
todas partes de Dios; pero nosotros no conocemos ni sc
Puede admitir sino al tnico Dios verdadero, Uno en

:

(19} «EiCielo y Ei Inflerno, eap, ¢it.
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esencia y Trino en personas, del cual adorable Sér, ni pa-
labra dice el maestro en su simbolo, como en su dia ve-
remos. Convengamos, no obstante, en que Alian Kardec
crea en Dios, jacaso implica que ordene el gran pontifice
las evocaciones en nombre de Dios para que aun asi
venga el diablo? ;No es sabido lo que vale todo esto? ;No
se ha visto que el demonio finje en ocasiones devocion
y piedad para engafiar mas ficilmente 4 los hombres?

Por lo demas, el rechazar la acusacion de magia y
con ella la intervencion del infierno por falta de tormulas,
signos materiales, palabras cabalisticas, iniciaciones y
otras cosas, no tiene fundamento alguno. Contemple el
lector 4 Allan Kardec y 4 sus adeptos en la primera
fase en que el espiritismo era conocido con el nombre de
magnetismo, y vea si estan alli los pases, las tinas, las
mistificaciones, las varitas, la fuerza de voluntad, la sim-
patia y algo mas. Y si no han quedado hoy sino la mano
oculta, l1a cestita, el lapiz y otros adminiculos por el es-
tilo de la escritura de los espiritus, es porque se fué gas-
tando ese pericdo de fantasmagoria y aparato, y era ne-
cesario renovarlo, simplificAindolo, como ha hecho Ia
secta, reanimando 4 sus correligionarios con la evocacion
de los espiritus que van & parar por distinto procedi-
miento & los mismos amaiios.

Queda, pues, en pié la perfecta semejanza entre el es-
piritismo y la magia, que tanfo molesta & los espiritistas,
y que les pone, como aquella 4 los magos, en comunica-
cion con Lucifér.

Insisten, no obstante, los adoradores de Luzbel, y di-
cen: «la buena fé nunca puede suponerse en inteligencia
con el diablo. Y es bien sabido que muchos de los que lla-
man 4 los muertos, detesfan ese nefando comercio, v si
presumieran (ue Satanis inferviene, por ningun concep-
to se valdrian de ¢l.»

Victoria se anticipd 4 este argumento, y lo que escri-
be en relacion con la magia, siguiendo a S. Agustin, es
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precisamente lo que con el espiritismo acontece. «El de-
monio, dice, suele mezclarse en nuestros actos, atn sin
pretenderlo nosotros, ni quererlo, y esto es lo que sucede
en esay cosas supersticiosas: los hombres, y sobre todo
las mujeres, no siempre discretas, se valen de buena fe de
tales medios, y los demonios asisten sin duda alguna &
esas operaciones para engaiarles y persuadirles a4 que
conlien en cosas vanas (20).» ¢Es esto lo que vemos en el
espiritismo? Gentes incautas y sencillas, que no quieren
ver peligro en las evocaciones, van alla, asisten & ellas v
quedan presas cot la mejor buena fede los ardides del
diablo. Y si la curiosidad les cautiva, como de ordinario
sucede, atendida la astucia de Satands para atraerles, y
ansiosos vuelven al circulo, se -encuentran, sin saber
¢omo, aleccionados por el padre de la mentira 4 quien no
han buscado, pagindole con el alma su triste y dolorosa
indiscrecion.

Cabe decir por lo mismo que no es hastante la buena
fe para alejar al diablo; la curiosidad en cambio, la falta
de docilidad 4 las intimaciones de la Iglesia y Ia poca
cautela, pueden dar lugar y lo dan muchas veces & nume-
rosas seducciones.

La doctrina que v expuesta, me parece suliciente
para gontestar & los principales argumentos con que tra-
tan de desvirtuar los espiritistas la accion del demonio en
sus prestigios. .o que valen sus flacos razonamientos
frente 4 lag ensefianzas de la Iglesia, de los santos Pa-
dres y de los sdbios caldlicos, piénsclo 4 solas el lector
discreto,

—_—— —

(21 Dmmon semper se mizset hominum opsribus, illis ignorantibos et nolentibns,
8t aig empe contingit in istis superstitioria rebne: homines enim, et maximea feeminze
gtulte, honn Ade utontar hujudma il rahus ol verbia.., et sine dubio demones assis-
tunt operationibus illorum, ut de:ipiant ot parsuadeant confidere in rebus vanis,—
aDe Arte maglee, 0.2



CAPITULO X1V

El esplritlame y sus ensefanzas, § sea ol criteris do s espiritistac en mate~

ving de fo.—Diversas ¢lazes do espiritus, y entre ellos, impuros, malignos, per-

turbadoras, Inconsectientes, burlones y emgafiosss; sus contradicciones y mistl-

fcacionos,—MWedio idicule que establocs Allan Kardec pare distinguir & los

buenos de Jos que no 10 son.—Bl libre exdmen ez la fnica regla de fe de la
secta espiritista

El punto que voy & examinar, es de interés capital; el
dala medida de la confianza que podemos fener en las
ensciianzag de los espiritus, Gnicos, dicen los sectarios,
de quienes Dios se vale para ensciiar & los hombres.
Preciso es, pues, reflexionar un poco acerca de su magis-~
terio, y que se Sepa cudl es el criterio dogmitico de la
secta.

Conviene fijarse en esto; porque los espiritistas, que
rechazan como los protestantes la infalibilidad de Ia Igle-
sia docente y sus lecciones, han debido colocarse en te-
rreno firme y sustituir la antoridad de la Iglesia catdliea,
tan baladi para ellos, con ofra mis aceptable y libre de
todo error. ;Cudl es esa? Las revelaciones de los espiri-
fus por conducto de Jos mediums. Por cso vamos & verlo
que son unos y ofrog, tomandolo de sus mismas {uentes.

¢Qué vienen 4 ser los espiritus de que habla la secta?
JQué condiciones tienen? jManifiestan todos bondad y sa-
biduria? ;)Ninguno puede engafiarnos? 8i gozan igual po-
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der, si son instruidos, de sana indole y de buena fe; ad-
miftida en hipdtesis la existencia de tales espiritus, seria
ménos risible su dogmatismo. Pero sino son iguales, s
los hay ignorantes, porversos, mentirosos y que propen-
den & embaucarnos, jpodemos tencr en mucho su magis-
terio? ;Como sabremos que nos habla un buen espiritu?
JCudil serd el medio para cerciorarnos de que no ensefia
el error? Y si podemos ser engaiiados facilmente, si es un
espivitu protervo ¢l que comunica con nosotros, si es un
bufén 6 un ignorante el que se entretiene & nuestra cos-
ta, jhabremos de fiar 4 tales macstros nuestra fc, nuestra
moral, nuestro presente, nuestro porvenir? ;Es esto for-
mal? ;Es esto serio? ;Merece los honores de la refutacién?

Vaya muy despacio e! imparcial lector, y tenga en

cuenta que no ho de eitar en comprobacion de todo sino
al mismo Allan Kardec. Si estd 6 no conforme con las

afirmaciones antedichas ol doctor espiritista, cada uno se
lo dird & si mismo.

Por de pronto se ha de notar que Allan Kardec no ad-
nite espiritus sino en el nombre, y quo lama al espiritis-
mo la quinta esencia de la materia (1), riéndose asi do ia
credulidad de sus adeplos. Mas sen de esto lo que fuere,
¢s lo cierfo que son muchisimos los testimonios con que
¢l mismo autoriza las calificaciones que se han hecho;
voy & tomar el primero del libro de los Espiritus. Alli se
lee qque entre los buenos los hay también imperfectos, cu-
Yos caractéres son, seztn ¢l maestro, «predominio de la
materia sobre el espiritu, propension al mal, ignorancia,
orgullo, cgoismo y todas las malas pasiones que de él se
derivan (2).» De los cuales «unos no obran ¢l bien, otros
S¢ complacen en el mal, y s6lo estan satisfechos cuando
hallan ocasion de hucerlo (3).» Entre ellos los hay también
Impuros, ligeros, de falsa instruccion, indignos, inconse-
T — e

{1} Lib. 2. dalos Espiritus, ¢. 1 ntm. 82,

{2} Obra sitada, 1ib. 2, e. 1, pim. 101,
) Lib., eap. ¥indmero citados.
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cuenfes, burlones, perturbadores, ;qué mas? ;Queda algo
por degear en la tan celebrada familia? Pues la califica-
cion no oy de mi cuenta, es del jefe supremo de la sec-
ta (4), quien debia conocerla.

Y si estas citas no bastan, ahi estin entre otros, los ca-
pitulos cuarto, décimo, décimosexto y vigésimocuarto del
libro de los Mediums; ;qué escribe alli Allan Kardec
acerca de los espiritus, sus grandes maestros? Que los
hay tan depravados como puedeu serlo los hombres mas
malos (5); que tichen voluntad y poder bastante para en-
gafiar dlos hombres, sinreparar en el sarcasmo, en ¢l so-
fismay la infamia, & {in deinducirles & error (6); que sc
encuentran tambi¢n muy lizeros € inconstantes, los cua-
les se cuidan poco de la verdad (7); es decir, que se rien 'y
se burlan de los bonachones y sencillos que acuden & evo-
carlos para su consuelo y ensciianza. Los hay y no son
pocos, scgun Allan Kardec, jocosos y de falsa instrucs
cion, que vienen sin ser llamados y hablan de lo que no
entienden, propagando & su placer ideas falsas y absur-
dos sistemas, «Estos espiritus ligeros pululan, ahade el
famoso maestro, alrededor de nosotros, y aprovechon to-
das las ocasiones para mezclarse en las comunicacionos;
la verdad es el menor de sus cuidados,... presuntuosos y
falsos procuran hacer prevalecer ideas errdnecas, y para
alcanzar mas importancia, no tienen escripulo en ador-
narse con nombres muy respetables y venerandos: csto os
uno do los grandes escollos de la ciencia prictica... (8).»

(4) Lih.y enp. citade, ntim. 102 al 105,

(5} +Los espiritus perversos v celogos pitaden hacer tode loque hncen loa hombres,
dice Allan Kardec.» Ea decir, que no hay cosa alguna de que no sca capaz el hombre
en ol terrenc de la perversidai, da qua no 10 sean tawbidn los erpiritus. Lib. de log
«Modiuma,» c. 24, 0. 208, p, 17,

{6) Emplenn (los espiritus), dice Allan Kardee, los sofismes, log sarcasmos, las in-
Jjurias y haata las'seNiales materinlfea de su foder ovulte, para convencer mejory ¥ [ro-
curan apartar 4 los hombres da la gendn J» o verdad. Lib. y cap. eit., n. 267, p. 2.

(1) Loa malos (espiritua) hablan de todo con seguridad sin cuidarse de la verdad.
Lih,, eap. ¥ n, eit., p. 7.

(8) Lih, eit., ¢. 10, un. 135 ¥ 30

NG, (<
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jQué diremos de estos diablillos! jsi serin ellos los que se
nos quieran hager pasar por 3. Pablo, S. Luis, 5. Agus-
tin y otros santitos! Los hay también, dice el doctor ala-
mado, que acounsejan con la mayor perfidia y se entre-
tienen en sembrar Odios crucles y enemistades sanudas
entre lag personas que no son de su agrado (9). Y por il-
timo, no s raro encontrar hipderitas, sacrilegos, perju-
ros, todo lo produceel campo espiritista (10). ;Estin acaso
tan relevantes prendas en armonia con [amisién docente
y consoladora que se les atribuye? La irrision, la perversi-
dad, la ignorancia, la decepcion, la mentira, la hipocre-
sia, el perjurio, jhabrin de ser aceptadas como garantia
de perfeccidn y de consuelo?

Pues todo puede tener cabida en las instrucciones de
los cspiritus. conforme las da & conocer Allan Kardee.
Tan convencido estaba él de las contradicciones v mistifi-
caciones dol ospiritismo, (ue no se atreve & negar las
primeras y admite franca y paladinamente las seguncdas.
Por 1o cual, despues de poner en tortura su ingenio para
desembarazarse de este argumento sin réplica contra la
doctrina. espiritista, concluye diciendo: «las contradiccio-
nes que se observan en las comunicaciones espiritistas,
pueden depender delas siguientes causas: de la ignoran-
cia de ciertos espiritus; de la supercheria de espiritus in-
feriores, que por malicia & maldad dicen lo contrario de
aquello que ha dicho en otea parte gl espiritu, cuyo nom-
bre usurpan; de la voluniad del mismo espiritu, que ha-
bla segiin los tiempos, los lngares y las personas, y pue-
de juzgar wtil no decirlo todo & todo el mundo; de la po-

—

(9} &Los espiritus imperfectos s aprovechan muchas veces de los medios de comu-
Bicacisn, disponiendo de ellos para dar consejos pérfldos, y excitan ln animosidad y
. 4eSconfianze conira loa que les sou antipaticos.y Lib. cit., ¢. 24, 0. 267, p. %0,

_{10) Hablando Allan Kardec de los medios de comprobat 18 idertidad de los espiri-
Titus, dice: «suceds & menudo yue el que toma ug nombre gupussto, retrocade aute un
Bcrilegio,.. y i en mAs hipberity, evade la cuesiibn eon une reticencia mental... los
hay gin embargo que ho §on tan escrupulosos, y jurun tods 16 que ge yuiere.s Lib. de
108 <Mediums,» p. 2, cap. 31, 1. 230. .

a9
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breza del lenguaje humano para expresar lag cosas del
mundo incorporal; de la insuficiencia de los medios de
comunicacion, que no sicmpre permiten al espiritu ma-
nifestar todo su pgpsamiento, y finalmente, de la inter-
pretacion que cada uno puede dar & una palabra 6 4 una
explicacion, conforme & sus idoas, sus preocupaciones O
¢l punifo de vista bajo el cual mira Ia cosa (11).
Excusado es todo comentario sobre lo que se acaba
de leer. Que sc observan confradicciones en las comuni-
caciones espiritistas, Allan Kardee lo ha dicho, y hasta.
Sabido es entre los principiantes mas rudimenfarios
de la Logica, que dos proposiciones contradictorias no
pueden ser verdaderas & un mismo tiempo; sila una es
verdadera, la otra ¢s {alsa. Luego habiendo confesado el
santon de la secta que se nota contradiccion en las ense-
fanzas de su magisterio, es como si declarara que

en ¢l credo de la escuela anda mezelado el error con la-

verdad, no como adulteracion de los adoetrinados, lo
cual pudiera suceder facilmente, sino como resultado de
su pervertida citedra.

En cuanto 4 las mistificaciones, atn estd mas franco
el gran Oriente del espiritismo. «Las mistificaciones,
dice, son uno de los escollos mas desagradables del cs-
piritismo practico... La truhaneria de los espiritus mis-
tificadores sobrepuja muchas veces & todo lo que uno
puede imaginarse; ¢l arte con que dirigen sus tiros y
combinan los medios de persuadir, seria una cosa curio-
sa si s0lo se tratase de bromas inocentes; pero estas mis-
tificaciones pueden tener consecuencias funestas para
aquellos que se descuidan. Nos consideramos bastante
felices por haber podido abrir los ojos & tiempo & mu-
chas personas que tuvieron 4 bien pedirnos consejos,
habiéndolas evitadu acciones ridiculas y compromoti-
das... Podriamos ilenar un volimen muy curioso con la

{11) Lib. ds loa <Medlumas,» p. 2, cap. 23, . 302 al final.

\
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historia de todas las mistificaciones que han llegado 4
nuestro conocimiento (12).»

Cierto es, que & juzgar por lo que dice tan extraviado
doctor, entre los espiritus se hallan buenos, piadosos,
edificantes y ansiosos de instruir 4 los hombres; pero se
necesita saber discernir los unos de los otros, si no hemos
de sufric horribles desengafios. ;Y cudl es el medio que
al efecto nos queda?

Seria cosa de risa, si no diera lastima, el esfuerzo de
ingenio de Allan Kardec para ponerse 4 cubierto de esta
dificultad.

Harto dejan ver la zozobra. de su eorazon las palabras
(fue eseribiod en su introduccion al libro de los espiritus,
LNo neraremos, dice sin rebozo, que la sustitucion de
los espiritus (es decir, el qite venga uno por ofro, y el
ser aleccionado por uno malo, creyéndolo bueno), puecde
dar fugar 4 muchas cquivocaciones, errores y mistifica-
ciones (13).»

Pero tenia que salvar la dificultad y responderla, y-
lo hace en tono magistral diciendo: «se puede establecer
como regla invariable y sin excepeion que el lenguaje de
los espiritus estd siempre en razon de su grado de cleva-
¢ién (14).» Y abundando en dicha idea afiade, «i buen se-

- guro que el espiritu de un hombre de bien no hablara
como el de un perverso 6 un disoluto (15).»

Ya lo sabeis, adictos al espiritismo. En vez de la au-"
toridad de la Iglesia catdlica, que no puede errar, asisti-
da como esta por el Espiritu-Santo, 0s regalan estos sec-
tarios un criterio, que creen mdas seguro para formar
Vuestro simbolo, 4 saber, ¢l de los espiritus perversos
Interesados en enganaros. Y para que podais preserva-
ros de sus funestas decepeiones y conocer bien si el que

—————

(3 Lih. ds los <Medioms. P2, ¢ %8, 0, 803, p. 1 ¥ sl nal,
(18) Ohra citade, phg. 12.

{14) Lib. delos eMedinms, pig. 2, ¢ 24, 0. 273

(15) Introduce. el libro de los espiritus; pég. 12

[
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os instruye trafa 6 no de burlarse de vosotros, ensefian-
doos el errory la blasfemia, {ijnos en su lenguaje y en el
fondo dela conversacion.

Increible parece que esto se escriba en sério. j;Como
si los espiritus no pudicran usar lenguaje y conversacion
piadosa para obtener lines siniestros! {Como sino pudie-
ra el demonio trasformarse en angel de luz, cuando Dios
sc lo permite, para mejor fascinar al hombre soberbiol
En esto congiste el mal precisamente, en que para llegar
4 su objeto, los espiritus revisten cual Proteo fodas las
formas, hablando al mahometano de Mahoma, de Moisés
al judio, de Calvino al reformado, y de Jesucristo al ca-
tolico. ;Y esta pérfida hipocresia ha de ser regla segura
de la doctrina espiritista? .

. Pero atn hay ofro medio para discernir los buenos de -
los malos espiritus; este es, dice [a sccta, la forma de le-
tra del medium que escribe; porque «el caricter de letra
del medium cambia generalmente con el espiritu evocado,
segin Allan Kardec, y es uno mismo el que se reprodu-
ce cada vez que se presenta el espiritu que hablé ante-
riormente (16), ‘

Parece que se leen sofiando tan peregrinas palabras;
tal es la sorpresa que producen. jLa forma de letra del
medium que escribe, testimonio de identidad del espiri-
tu evocado! ;Y hasta de su bondad, si era bueno el que
se manifestd antes al medium con Ja misma letra! ;Vaya
un criterio! ;Qué hay ni puede haber en la identidad o di-
versidad de letra, que garantice de la bondad del espiritu
evocado y de su voluntad de no engaharnos, lo cual he-
mod de conocer con evidencia, si algo han de valer sus
enseiianzas? Mds adn, ;la forma de letra, en'que escribie-
ron los mediums la contestacion de los espiritus, no po-
dria llegar al cvocador falsificada? ;jEs esto dificil? Y
siendo tan ficil, como la expericncia acredita, jpodra bas-

]

flﬁ) Introdng. al ilbro de log eapiritus, pag. 12.
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tar dicho medio & convencernos de que es uno mismo el
espiritu que habla, bueno 6 malo, segiin antes se habia
manifestado, sin mas que por la identidad de letra en que
la comunicacion esti escrita?

Demasiado comprendid Allan Kardec la imposibilidad
de sostenerse en tal terrero; asi es que llega & decir, «no
hay otro criterio para discernir el valor de los espiritus
que ¢l buen sentido (i7).» «Los espiritus verdaderamen-
tc superiores nos aconsejan sin cesar que sometamos to-
das las comunicaciones al exdmen de la razén y de la
mis severa logica (18).» «Lo repetimos, dice en otra par-
te, estc medio es cl Ginicg, pero infalible; porque no hay
malas comunicaciones que puedan resistir & una critica
rigorosa (19).»

La confesion es harto clara. Bl criterio espiritista cn
el orden do la fe es el criterio protestante, cs el eximen
de la razon, el buen sentido. Su gran maestre lo ha di-
cho, nos pueden engahar los espiritus, y para saber si lo
hacen 6 no, ahi estd nuestro buen sentido, no hay otro
medio, el crisol de la razén, 6 lo que es igual, el libre
exdmen cn materia de fe.

Cay6 la méascara. El espiritismo se ha declarado sin
rebozo por cl criterio protestante en la eleccion de sus
dogmas. Si todavia hay quien le siga, sea e¢n buen hora;
queda desenmascarado y presentado tal cual es en el pun-
to importantisimo de su encomiado magisterio.

e

(I Lib. de 108 «Mediums,» ¢it. 24, n, 257,
{18} Lib. cit., cap, 10, n, 136,
{19} Lin. eir., onp. 24, n. 266,

|



CAPITULO XV

Loy medlums ¢comp intérpretes de los espiritus, Faculdad medianimica, doctris

na de Sante Tomés rechazande la mediumnidad.—Distintay clases de mediums.

Explotadores, amblcioncs, do mala fe, envidiosos, ligeros & inconstantes,—Se-

finles ridiculas que estableco Allan Eardee para distingnir los busnes de lon
malos mediums.—Auteridad que pusden mevecernos -

En las comunicaciones espiritistas, 4 mas de los espi-
ritus y de los evocadores, ha de haber un mediador entre
unos y ofros, y esta persona intermedia, que recibe las
respuestas de los espiritus y las trasmite a quien las pide,
es la que se conoce en la secta con el nombre de me-
dium. Si pues las revelaciones espiritistas han de ser
aceptadas con la seguridad conveniente, es preciso depo-
sitar confianza no so6lo en los espiritus que instruyen,
sino en los mediums que trasmiten la instruccion. Por-
que si pueden engafiarnos unos u otros, tampoco es difi-
cil que la verdad desaparczca y con ella la autoridad del
criterio espiritista. En cuanto 4 los espiritus, el jefe de Ia
secta ha dicho sin rodeos lo que valen para cl caso; él va.
4 decirnos también lo que podemos esperar de los me-
diums. _

Casi todos los espiritistas estan conformes en admitir
la mediumnidad y la consideran natural en el humano li-
naje. «Esta facultad es inherente al hombre, dice Allan
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Kardec, y por consignicnte no es privilegio exclusivo {1).»
Lo cual indica que nadic estd privado de ellay que todos
pueden servir de mediums, jEs esto cierto? El hombre,
mientras vive, ;s¢ encuenira en coandiciones de hacer
venir del otro mundo 4 los cspivitus sin mas que. querer-
lo? Lo que sucede 4 las almas de los muertos cn relacion
con los vivos, eso acontece 4 los vivos en relacién con
los muertos. Aquéllas no pueden llegar hasta nosotros por
si mismas, atendido su modo de ser (2); vendran, si Dios
se lo permite; pero sabido es como y cudndo, y asi suce-
de 4 los vivos. En virtud de sus facultades naturales no
‘pueden comunicarse con los muertos 4 su voluntad y ca-
pricho. Basta recordar lo que enseia el doctor angélico
en su inmortal Swma, para calificar de mera utopia esa
facultad que se supone natural en los medinms, tal como
Allan Kardee la explica. «Las susfancias inmateriales,
dice el Santo, estdn en desproporeidn con nuestro enten-
dimiento segun su estado presente, y no lees posible en-
tenderse con ellas (3).» Esto consiste cn que el mundo de
las inteligencias no puede sef aprehendido por el de los
sentidos, escribe en otra parte, ni las sustancias simples
por las compuestas, ni las incorporales por las corpora-
les (4).» Y es porque la potencia cognoscente ha doc estar
en proporeion con lo que ha de ser conocido. Por eso el
objeto propio de la inteligencia del angel, ordenado &
vivir sin el cucrpo, es la sustancia inteligible separada
de él. Pero el del entendimiento humano unido al cuerpo,
es la esencia 6 sea la naturaleza que existe en la materia
sensible (5). 8i, pues, las almas de los muertos ya no es-

(1) Libro de lcs «Madiuwma,s cap, 14 . 159,

{3) Capp.8y1.

(8) Bubstantim inmateriales sunt jmproporcionats mtellartul nostro secundum
Presentem statum, et ab 6o intelligi non possunt, P. 1, q. 9. a. 1 ad 8.

(4} Seusibilibus intelligibilis, ot compositin simplicia, et corporabilibus incorpora-
lis apprehend! non possunt. Ead. qusest, & 2, in corp. art.

(5) Hujus autem ratio sat, quis potentia cognoscitiva proporcionatur cognoscihili.
Unde intellectus Angeli qui est totaliter separaiua & corpurey objectom proprium e
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tan uuidas 4 la materia, no pueden sor ohjeto propio del
conoecimiento de los vives. Lo cual no quiere decir, alirina
el . Zeferino, exponiendo esta doctrina en sus famosos
estudios sobre la filosofia de Banto Tomas (§), que el alma
micntras vive con el cuerpo, solo conozea las cosas mate-
riales, nam per hujusmodi naturas wisioilium rerum
eliam in invisibiliwm rerum aliqualem cognitionem ascens
hit. Conocemos tales cosas por comparaciones, analo-
gias, relaciones y remoeidn de imperfecciones, escribe el
docto Prelado en otro libro (7).

Mas ey de notar que ese juicio comparativo ha de ser
stempre imperfecto, porque «no podemos conocer coh
perfeccion, dice el Angdélico, las sustancias inmateriales
por medio de los objetos materiales (8).» ;Podrd pues
admitirse en el alma humana, durante st unién con el
cuerpo, poder natural bastante, para comunicarse a su
gusto con log muertos, una vez demostrado gue atendi-
das las condiciones de la vida presente, dificilmente lle-
ga d conocer a esas almas, y que, aun cuando asi suce-
diera, habria de ser siempre de una manera imperfecta,
pueslo que esge conocimiento no es ¢l objcto propio del
entendiimiento durante la yida? Iisto scria un absurdo
todavia mayor que esa mediumnidad natural al hombre,
defendida por la sccla.

Pero entiéndase bien lo gue va dicho. La mediumnidad
no cs admisible en el sentido (ue los espiritistas suponen,
¢s decir, natural al hombre, Mas esto no s¢ opone 4 su
comercio con los espiritus y viceversa, si Dios en castigo
de la perversidad humana asi Jo permite. Porque en tal
cago, dicha facultad no seria inherente al alma en su

. subatantia intelligihilia 4 gorpore separata. Intellestus autem humani, qui est con-
junctua corporl, prepriurn ohjectuwn est quidditas sive malura in materia corporaii
exixtens. Sum. Theol., p. 1, q. 84, 8. 7, in eorp. a,

(8) Tom, &, cap. 17,

(" Filos. Elam. t. 1. Secc. 2, cap. 2, a. 4,

(8) Per substantias materialed non pogsamus perfeets substantian inmateriales in-
telligere, Sum, Theol., p. 1, q. 88, &. 2, in corp. a.
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union con el cuerpo, ni procederia de su propia natura-
leza, sino del poder de Dios, que la daria 3 voluntad una
aptitud que no tiene.

Mas esto aparte, y hecha también abstraccion de las
diversas clases de mediums que los espiritistas establecen,
sus diferencias, oficios y grados de desarrolio, que no son
del caso ni aun para la inteligencia del espiritismo; es 1o’
cierto, que atendidas las condiciones de moralidad en los
Mmediums y la manera de comunicarse con los espiritus;
tan deleznable conio es la autoridad de éstos, es la de
aquéllos. Allan Kardec no ha de ser sospechoso, va-
mes 4 sirle antes de juzgar.

«Para que una comunicacion sea buena y pueda haber
confianza de no ser enganados en ella, es menester que
emane de un buen espiritu; y para que éste pueda tras-
mitirla, le es necesaric un buen medium (7).» Por eso
segun la naturaleza del espiritu que se desea Ilamar y las
breguntas que se le quieren hacer, asi se ha de elegir el
medium méas apto para ello; dirigirse al primero que viene,
€3 exponerse 4 respuestas incompletas ¢ erroneas (8).»
Porque si la mediumnidad, como facultad, es indepen-
diente de la moral, continta, no sucede lo mismoe con el
uso de ella, que puede ser mas & menos bueno, en pro-
porcidon con Ias cualidades del medivum (9).»

Luego, si entre los mediums hay algunos fascinados y
embaucados por espiritus embusteros; ligeros, que no to-
Mman su misién por lo serio ni se sirven de ella sino por
dfversién; mercenarios que la explotan & su gusto; ambi-
Closos que esperan sacar de la comunicacion algan prove-
cho; de mala fe, simulando facultades que no tienen, para
darse importancia; si los hay, en fin, egoistas, presuniuo-
%08, envidiosos, y tan inmorales como Allan Kardec nos

—

() Lib, cit., eap. i6, n. 184,
(@) Lib. eit., cap. 17, n. 199,
) Lib. cit., cap. 20, n. 226,
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dice (10}, ;no sobra razon para desconfiar de ellos? Puede
leerse entre otros el capitulo diez y seis de su conocido
libro de los Mediums, especialmente los nimeros en que
trata de la medinmnidad ¢n relacion con las cualida-
des morales del medium (11), y alli se encontraran tex-
tuales las afirmaciones consignadas y algunas otras que
convenceran plenamente aun al mas rebelde, no sola-
mente de Io que se ha dicho, sino de que no es siempre
la gloria de la secta la que buscan los mediums; el medro
personal y el lucro es su proposito. Lo dijo el macs-
tro (12), quien debia saberlo. Y siendo asi, jqué recurso
nos (ueda para conocer & los buenos mediums y no dar
con uno de esos depravados, que pueden engaiiarnos?
«Mediums seguros, dice Allan Kardec, los que ademas de
facilidad en la ejecucidn merecen mayor confianza por su
cardcter y por la naturaleza elevada de los espiritus que
les asisten (13).» De modo que el distintivo entre los bue-
nos y los malos mediums, si hemos de creer 4 la secta, es
la facilidad en las comunicaciones, su propio cardcter y
la naturaleza del espiritu que habla, lo cual es tan poco
serio que no hay necesidad de entretenerse en refutarlo.

Mas no basta conocer la inmoralidad de los mediums
y lo poco que podemos fiarnos de su comunicacion con
los espiritus; es menester decir algo acerca de la manera
de entenderse con ellos, porque puede contribuir 4 for-
mar juicio exacto de lo que en 6rden 4 creencias y mora-
lidad nos podemos prometer de sus respuestas.

Son muchos y muy distintos, afirman los espiritistas,
los modos de comunicarse con los espiritus; el oido, la
vista, la palabra, la infuicion, la inspiracion, el éxtasis,
el sonambulismo, los golpes, los ruidos y otros muchos
que se leen en sus libros. S6lo que, segun la forma en

(10) Lib de los «Mediuma,» par, 2, cap. 18, 0. 166,
(1) Lib. cit., n. 193 y 186.

{12) Bn el mismeo lib., n. 196,

(16) Lab. de los «Mediurms,s par. 2, cap. 14, n, 197.
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que se verifican estas comunicaciones, asi toman los me-
diumssu nombre; y se llaman audientes si oyen dlos es-
piritus; videntes, silos ven; intuitivos, si por la intuicién
del alma; foquentes, cuando hablan maquinaimente, mo-
viéndoles los espiritus la lengua: extiticos, si s¢ les co-
munican en extasis; verberadores, siempre que se dan 4
conocer por medio de ruidos ¢ determinado numero de
golpes en relacion, dicen ellos, con los letras del alfabe-
to. Hay ademas otros muchos nombres, cuyo conocimien-
to no es del caso, pero que pueden consultar los curiesos
en of desprestigiado libro de los Mediums (14). ;Y qué fe
merecen esas distintas formas de comunicacion con los

_ espiritus 4 que los mediums aluden y de donde toman sus
denominaciones diversas? Me he propuesto seguir paso
4 paso 4 Allan Kardec, como al oraculo del espiritismo,
Y asi voy & hacerlo.

De los mediums, que se llaman audientes y que decla-
claran oir 4 los espiritus, escribe el pestilencial maestro
que hay entre ellos quienes dicen habper oido lo que no
¢xiste sino en su imaginacion calenturienta (13). Acerca
de los videntes nos previene que son raros y de poca con-
flanza, (16). Los intuitives, que suponen ver por intuicion
escritas en su alma las revelaciones de los espiritus,
Suelen tomar con frecuencia como ensefianzas de aque-
los lag suyas propias y con dificultad las distinguen, dice
Allan Kardec (17). De los extdticos afirma que son jugue-
te de su propia imaginacién y de los espiritus mentirosos,
Quienes saben aprovechar su exaltacion. Los que mere-
cen entera confianza, segin él son muy raros (18). De los
Sondmbulos asegura que pueden ser agistidos por espiri-

e

(M) Capp. 14,15 y 18.

(15) Lib, delos <Mediumss, cap. 16, o, 180
18} Liv. eit, cap. 14, n. 171,

(% Liv. cit. cap. 16, . 191.

{18) Lib. cit. cap. 18, n. 190,
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tus ligeros y hasta malos ' (19). Y entonces, ;qué’ valor
pucden tener para nnzotros sus respuestas?

Bi todo esto se medita en serio, cualquiera se conven-
cerd facilmente de que las condiciones de los mediums,
conforme la sectalas di & conocer, jamas pueden garantir
seguridad en sus comunicaciones. Luego si de las reve-
laciones de log espiritus y de la fidelidad de los mediums
en hacerlas legar hasta nosotros, dependen las creencias
y la ventura social, mircse bien lo que son unos y otros,
vy un 50lo momento de reflexion serd bastante para com-
prender lo que se puede csperar de esas ensefianzas fu-
nestas, que se ofrecen hoy & la sociedad como 1a panaccéa
de sus males,

(19 Lib, ¢it. cap, 14, n. 1.




CAPITULO XVI

Bl yorispiritu y sus propiedades.—El alma como forma sustancial del cuerpe

sxtluye ol perispiritn; doctrina de Santo Tomds al objeto—La unidad de nér

queds dsstrulda y la individualidad desaparece ante la idea del perfopiritw;

Budrez, Réulica y Liberatere asf lo demuestran.— Razonamiento del . Cornel-

di refutande o] perispivitw; su natursleza y condiciomes lo rechazan en el te-
rrene cientifieo

Lo dicho hasta aqui es bastante para comprender lo
que son los espiritus y los mediums, su moralidad, sus.
condiciones, y la contianza (ue puede merccer en mate-
rias de fe y de costumbres el criterio espiritista. Voy &
avanzar un poco mas v a fijarme en una de las principa-
les ensefianzas del espiritismo, cual lo es el perispiritu.
El forma, en primera lines en las cncarnaciones y reen-
carnaciones espiritistas, y es como la base de esa larga
serie de existencias y repetidas pruebas, que los secta-
rios se fingen de un mundo 4 otro y de una vida a otra
hasta Ia completa. purificacion del alma. Allan Kardec
es el mas autorizado en la cuestion, y él va & decirnos la
que es ¢l perispiritu.

«Como el germen del fruto esta rodeado del perisper-
mo, asi el espiritu propiamente dicho estd rodeado, dice
el doctor de la secta, de una envoltura que por compa-.
racion puede llamarse perispiritu, y esta envoltura es ¢l
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lazo que une el alma con el cuerpo (1).» «Porque el hom-
bre estd formado de tres partes esenciales, prosigue el
doctor funesto, el cucrpo 6 ser material, analogo al de
los animales y animado por el mismo principio vital; el
alma, espiritu encarnado, cuya habitacion es el cuerpo,
y el principio intermediario ¢ perispiritu, sustancia se-
mimaterial, que sirve de envoltura primera al espiritu y
une ¢l alma con el cuerpo (2).» «El alma, contintia di-
ciendo, tiene dos envolturasg, una sutil y ligera, que es
el perispiritu, vy otra material v pesadn, que es ol cuer-
po (3).» «Y la muerte no es mias que la destruccion del
cuerpo, no-del perispiritu (4).» «En la encarnacion el es-
piritu conserva su perigpiritu, que es el érgano de tras-
mision .de todas lag sensaciones (35), y con el perispiritu,
aun sin el cuerpo, el alma retiene su individualidad (6).»
Sin embargo, el perispiritu «no es igual en todos los
mundos. Al pasar de uno A otro, el espiritu cambia de
envoltura, como vosotros de vestido (7).» «Ei perispiritu
no estd encerrado en los limites del cuerpo como en una
caja. Por su naturaleza fluidica es-expansible, irrddia al
exterior y forma. al rededor del cuerpo una especic de at-
mosfera, que el pensamiento y la fuerza de voluntad pue-
den extender mas 6 menos. De aqui se sigue que perso-
nas que no estan en contacto corporal, pueden ponerse
por medio del perispiritu, y trasmitirse, aiin & pesar suyo,
las impresiones, y & veces hasta la intuicion de un pensa-
miento (8).» «Por medio del perispiritu obran los espiri-

(1} Lib. 2. de 108 Eepir. cap. 1. p. 93. 93.

(2} Lib. cit. cap-2,, n. 135.

(8) Lib. ¥ eap. cit. n, 111,

(4) Lih. 2., cap. 4. 0. 155. '

(3) «Obrag postumas, cap, 2,0 10

(6} +;Como maniflesta el sima su Individualidad, careciendo de cuerpo material?
Tiene un fidide que le 3 propio, contestar Allan Kardaee,..... ¥ que represeiis la apa-
riencia (¢ su iltimn encarnacion, su perispivitu, Lib. 2. «ie¢ ios Esnirliuis cap.
o. 150

{7) Id.cap. 1, n. 94

{8) <«Obras péstumass cap. 2, n. 11,
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tus en la materia inerte y producen los diferentes fend-
menos de las manifestaciones. Su naturaleza ctérea no
podria ser obsticulo para cllo, puesto que se sabe que
_los mas poderosos motores se hallan en los fliidos rari-
rificados ¢ imponderables. No hay pues que maravillar-
se de ver que con ayuda de semejante palanca los espiri-
tus producen ciertos electos fisicos, tales como golpes,
ruidos de todas clases, elevacion, trasporte y lanzamien-
to de objetos en ¢l espacio (9).» '

Las afirmaciones, que preceden, nos dicen lo bastante
acerca del perigpiribu, su naturaleza, sus funciones, su
importante papel en las encarnaciones y reencarnacio-
nes, y su circulo de accion e¢n los fendmenos y manifes-
taciones espiritistas. De todo lo cual resulta, que, en
sentir del gran sectario, el hombre no consta solamente,
como se venia creyendo, de alma y cuerpo, sino que ¢n-~
tra ademds en su composicion como parte esencial ¢l pe-
rigpiritu; que este e el lazo de unidn o sea el medio en-
tre uno y otro; que el perispiritu es una sustancia semi-
material, fluidica, tomada del fluido universal de cada
globo, y que repetidas muchas veces las encarnaciones
Y reencarnaciones por un nmismo espiritu en diferentes
cuerpos, permanece i pesar de todo la identidad indivi-
dual, que es la cuestién magna; puesto cue si la indivi-
dualidad desaparece, la multiplicidad de pruebas que
cllos pretenden para el alma hasta su purificacion com-
pleta, no tiene objeto. Resulta también que el perispiritu
es bastante por su naturaleza y condiciones para influir
sobre personas distantes y aun para penetrar por intui-
¢idn un pensamiento por la irradiacion del fluido, y para
producir de Ia misma manera todos los fendmenos, al
Parecer extraordinarios; pero (ue no son, dicen ellos,
sino manifestaciones del filiido perispirital. Tal esla im-
portancia del perispiritu de que 1a secta blasona.

S I4,iln. 18

S
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Preciso es notar ante todo, que la idea del perispiritu,
abstraccion hecha de modilicaciones ligerisimas, no tiene
de nuevo mas que cl nombre, su significacién y su senti-
do son ya vicjos, tanto como Platon y sus discipulos,
qquicnes admitieron en el londo lIa doctrina del perispiri-
tu. Santo Tomds lo refierc en su inimitable Suna. «Algu-
nos ilésofos de la escuela de Platon han dicho que el
alma intelectual estd revestida de un cuerpo incorruptible
«lel cual nunca se degpoja, por cuyo medio se halla unida
dsu cuerpo corruptible. Otros han sostenido que launion
entre ambos sélo se hace mediante cierfo espiritu corpo-
ral... mas todo esto no es sino ficcion y verdadera bur-
la (10).»

No cabe pues, duda, que la escucla de Plalon y algunas
otras congideraron esa cnvoltura semimalerial, espirilu
corpdreo llamaban ellos, como lazo de union entre el alma
y el cuerpo, 1azo y envoltura de que Santo Tomas no pudo
menos de reirsc en su grande ingénio, calificindolo de
absurdo. '

Hay que examinar, por lo mismo, si puede 6 no tener
cabida la idea del perispiritu: primero, bajo un punto de
vista general, el del alma como forma sustancial del cuer-
po; después, ante la naturaleza y condiciones de dicho
perispiritu.

Que ante 1a idea del alma, como forma sustancial del
cuerpo, queda necesariamente excluido cualquier ofro
intermediario, s harto claro. Ya puede llamarse esa sus-
tancia mediador pldstico, como el de los Peripatéticos; es-
piritue corpdéreo, como el de las escuelas de Platon; prin-
cipio vital, como el de Lovdat; vifalismmo sensible, como
el de Bordeu; & perispirite, como el de Allan Kardec. El
nombre es indiferente, apellidese como se quiera esc pun-

(10) Quorum guidam Platoniei dixerunt qued anima intellectiva habed corpus in-
corrupiibile sibi paturaliter unitum, 4 guo nungquam sefavatur, et, eo mediante, uri-
tur corpori corruptibili. Quidam vere dixerunt gaed unitur medianis spiritu gorpo-
reo... quod fictiosum et derisibile apparet, «Sum. Theol,y» p. 1, q. 76, art. 75,

r ‘:é.“\ - SK)
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to de unidn, poco importa; no es la palabra lo que se dis-
cute, es la cosa. Se trata desaber si hay algin lazo en-
tre el alma y el cuerpo, admitida aquella como forma sus-
tancial de este. Dos son por lo mismo los puntos princi-
pales que se han de probar: primero, que el alma es for-
ma sustancial del cuerpo; segundo, que informado este
sustancialmente por el alma, no hay posibilidad de inter-
mediario que los enlace, porque la forma se une inme-
diatamenle 4 su materia.

En comprobacion del primer punto Santo Tomads es
bastante. ;Qué se entiende por forma, segun el Santo?
«Todo aquello, que da 4 alguna cosa el sér, sea sustancial
6 accidental, puede llamarse forma... Lo que hace sér
sustancial en acto, toma el nombre de forma sustancial,
v lo que hace sér accidental en aclo, se llama forma acci-
dental (11).» Mas con esta diferencia, ensefa en otra par-
te, que la forma sustancial di el sér absolutamente, sim-
pliciter; pero la.accidental no comunica el sér en absolu-
to, sino tal 6 cual sér: «&la manera que el calor da al su-
geto en que se halla, no el sér, sino el ser calido (12).» Y
como es sabido, dice Santo Tomas, que lo primero por lo
que el cuerpo vive, es el alma (13); que esta ¢s Ia que le
da el sér en acto (14), y«que por ella queda constituido cl
hombre en los diversos grados de su perfeccion (15); viene
4 ser evidente que el alma es la forma sustancial del
cuerpo,

(11} Omned quo aliquod habet esee, quadeumque esse jllud git, sive substantiale,
Bive gocidentale. potest dici forma.., Quod autem facit esgs in actn aubstantiale, diei-
tur aforma gubstantializ,» et quod facit esse in actu aceidentals, dicitur forma soci-
dentalis. Opuse. «De principiis nature.» ’

(12) Forma subatantialis dat agas «sumpliciters... et in hoe 4 forma accidentali dif-
fert, quia forma accidentalis non dat easa simpliciter, sed esso tale; sicut calor facit
Butl:m suhjectum non simpliciter ease, sed essa calidum. «Sum. Theol, p. 1, 4. 77,
art. 4,

(13) Manifestum est autem quod primum quo corpus vivit est anima. «Eed. Stam.»
P L g, 76, art. 1.

(14} Anima fecit ipsum ease actn. «Sum. contra Gent.s iib, 2, cap. 9.

(15} Hamo ab ipsa anima rationali percitur secundum diverscs gradus porfoctio-
Bum. Qumst. Disp. <De Anima,s art. 9.
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Porquc «en los séres vivientes, escribe Liberatore, la
vida no se diferencia del sdr. De ahi es que si el cuerpo
vive por el alma, del alma es de la que tiene el sér (16)
cbmo de su forma sustancial, y ella es & su vez, ensefia
Radlica, Ia que sustincia, especilica é individualiza el
cuerpo (17).» '

Asi Io definié ¢l Concilio de Viena en Francia (18).
Después repitio la definicion el Cencilio Lateranense ce-
lebrado en el pontificado de Leén X (19). Y el gran
Pio IX en sus Letras Apostélicas al Obispo de Breslau,
-condenando los errores de Balter, dice: que no puede tal
~ doctrina ser negada sin errar c¢n la fe. Todo lo cual de-
muestra que ol alma es la, forma sustancial del cuerpo, y
bajo este punto de vista no cabe ¢l perispiritu. «Si el
alma, escribe el Angélico, estuviera unida al cuerpo, como
el motor al mévil, ningun inconveniente habria, sino que
seria necesario admitir cicrias disposiciones entre uno y
otro, 4 saber, en aquélla, ¢l poder de mover el cucrpo; en
éste, la capacidad de scr movido por el alma. Pero si el
alma intelectual es su forma sustancial, se hace imposi-
ble ]la menor disposicion entre ambos (20).» «Porque la
sustancia espiritual, dice a seguida, que se une al cuerpo
como el motor al mavil, lo hace por su poder y virtud;
pero el alma inteligente vive unida al mismo como forma
por su sér (21).» De otro modo, seria cl alma, en expre-

(18) Vite in viventibes non differt ab esse. Unde &i anlma est principinm guo eor-
pus vivit, est stiam principivm quo corpus est. «Inst. Philoss t. 2, pag, 273,

{17y «Filoa. Criat.,» cap. 0.

(18) Detfinientes... quod siquis deinceps asserers, deffendere, seu teners pertina-
eiter preesampserit, quod anima rationalis sen intellectiva non sit formu corporis hu-
mani per 8e ot sagontialiter, tanquam heraticus sil censendus. De Summa Trinit. et
flda Cathol. Tit. 4, cap. tinico, Edit. Paris, 1814,

{1p) Sess. 8. «Apost. Regiminis.»

{20) 8i anima uniretur corpori, 8olim ut motor, nthil prohibsret, inmo magis ne-
cegsarinm esset aliguas esse dispositiones medias inter animam ef corpus; potentiam
acilicat ex parte anime per quam moveretur corpud, et aliquam habilitatsm ex par-
te corporis per quam corpus essat Ab anims movile. Sad st anima intellective corpori
it «forma suhatantinlis,» impossibile est quod aliqua Adispositio accidentalls <cadat
meadia» inter corpus et animam. <Sum. Theol., p. 1, ¢. 16, a. 6.

{21} SBubstantia spiritualiy, que noitur corpori solum ut motor, unitur ef per po-
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sidn de los doctores escolasticos, forma asistente, pero no
forma informante del cuerpo; en cuyo caso la unidad del
sér y la identidad individual quedarian destruidas.

Asi lo afirma el Doctor eximio. Despucs de haber ena
sehado que ¢l alma es una sustancia, no un accidente, y
. que esta sustancia es forma del cuerpo, afiade: «no puede
ger una sustancia queasista 6 qque mueva extrinsecamente
el cuerpo; cntonces ni le daria vida, ni de su presencia y
unién con ¢l penderian esencialmente las operaciones vi-
tales, ni seria el mismo hombre ¢l que cjerciera las
funciones intelectuales, sino otra sustancia que le asis-
tiera (22).»

Lo cual se comprende faciimente; porgue de no sep
ast, el cuerpo del compuesto vivo tendria, escribe Rauli-
ca, un sér independiente del sér del alma, y habria dos
séres completos, y por consiguiente dos séres realmente
distintos, cada uno con sus propicdades particulares como
su propio sér; seria uno en apariencia y dos en reas
lidad (23).

=i pues el hombre es un compuesto vivo de alma y
cuerpo, utriusque compositum, dice Liberatore (24); 6 el
alma se le une como forma asistente y viene Ia dualidad,
5 se le une como forma sustancial, y queda excluida toda
disposicion intermedia. Do lo cual se deduce gue existien-
do en nosotros esa unidad de ser, de que tonemos con~
ciencia intima, dice Balmes, puesto que uno mismo es el
s€r que piensa, continita el gran genio, el que siente, el
que quiere, el que hace 6 el que padece (25), no cabe en

tentiam ot virtutem; sed anims intellactaalls corpori unitur at forma per suum essa.
Eod. 1oeo.

(22} Non enim potest ease (anima) substaniia sssistens aut extrinsece movens eor-
Pug; alins non viviflearet iliud, neque ex presentia et conjunctione ejus penderent
*Besentialiters opera vit®, noc denique esset <ipsa homos qui intslligerst, Sed quem-
4om alia substaotis ili nesistens. «Digpat. Mstaph.» XV, gec. 1.

(#) +Filoa. Criat.» t. 8c. 5.

(21} «Institut, Philos.» t, 2, p. 271,

{®B) «Filoy, Fund.,» t. S 8. 2.
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buena l6gica el perispiritu, que tan abierfamente la des-
iruye. -

Y para concluir y dejar completamente probada la im-
posibilidad de un intermediario, cualquiera que sea, en-
tre el alma y el cuerpo, hasta leer detenidamente el her-
mosgo razonamiento de Santo Tomas al objeto, segun lo
recomienda el ilustrado P. Cornoldi (26), tomado de las
Disputadas del Santo, en las que sienta una conclusion
que dice asi: «El alma humana, siendo forma susfancial
del cuerpo, se une 4 él inmediatamente. Iintre otras ra-
zones, porque toda forma, sea sustancial 6 accidental, se
junia con la materia 6 sugeto... Y asi como no se puede
decir que hay otro medio por el que la materia tenga el
sér de su forma; tampoco se puede decir que haya otra
c08a, en que se una la forma 4 la maferia. Luego siendo
el alma forma del cuerpo, no puede mediar cosa alguna
entre uno y otro (27).» Y 4 este proposito dice el sabio
Railica: «los dos principios constitutivos de todo com-
puesto vivo (cual es el hombre), son el alma y el cuerpo.
En ellos todo lo que no es cuerpo es alma, todo lo gue no
es alma es cuerpo (28).» En cuyo caso, si estas son las
dos solas sustancias de que se compone el hombre, me-
nester es confesar que no tiene cabida el perispiritu.

Pero resta aun otro argumento de gran potencia, &
saber, la naturaleza y condiciones del perispiritu, y bajo
este punto de vista tampoce tiene explicacion aceptable.
El perigpiritu no es siempre el mismo, enseiia Allan Kar- -
dec, sino que «al pasar de un mundo & otro reyiste la.
materia propia de cada uno de ellos, y es mis 6 menos’

(28) Traduccion del Sr, Fernéndez Montalia,

(27) Omnie enim forma eive substantislia sive accidentslis, unitur mate rieve
gubjecto... Sicut igitur non est dicere quod sit aliquid alind «mediume guo matsriat
habeat esse per suam Fformam;, ita oon potert dici quod sit aliguod sliud «medivme
uniens formam, materiz vel subjecto. Secundum lgitur quod snima est forma corpo-
118, non potest esss aliquod «medium> intar animan et corpus. +De spirituslibus erea~
turig,» quest, dniea inter Disp, a. 3.

(#8) «Filoa, Crist.,» t. 2, cap. 5.
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pesado, segin el grado de pureza & que han llegado log
espiritus (29).» «Y puede variar y cambiar hasta lo infi-
nito (30).»

Y una sustancia que cambiay se muda, que deja su
Primitivo sér paratomar otro, que no es hoy lo que era
ayer, y que podrd no ser mafiana lo gue es hoy, jse en-
cuentra en condiciones para ser lazo de unién entre el
alma y el cuerpo? Lo que pasa, desaparece, dijo Balmes,
hablando de la sustancialidad del Y4, deja de ser, y no
puede servir de punto para unir nada (31).» Y he aqui lo
que sucede con el perispiritu. Pasa en su modo de ser, no
€3 permanente en su esencia, y al revestir hoy una materia
que ayer no tenia, aurque esa operacion dure tan poco
tiempo, dice Allan Kardec, como un reldmpago (32), en
ese instante faltd cl lazo de union, que si se suelfa, en ex-
Presion del maestro, aunque no se rompa (33), en los mo-
mentos en que se ha soltado, ya no liga, ya no es lazo
entre el alma y el cuerpo, y en este caso no corresponde
4 su objeto.

Todavia mas. Allan Kardec dice que este medio de
unién es semimaterial (34). Lo que parece indicar, dice
Tissandier, refutando 4 la secta, que esdicho lazo espiri-
tual y material 4 la vez. Gracias & la parte espiritual, co-
munica con el alma; gracias & la parte material, comuni-
¢a eon ¢l cuerpo; y asi queda estableeida una comunica~
€i6n rapida y facil entre el cuerpo y el alma (35). ;Cabe
Acaso una sustancia semimateria y semiespiritu? ‘;Una
sustancia que sea 4 la vez espiritu y materia? Los princi-
pios de la ciencia y el buen sentido rechazan de consuno
semejante absurdo. El espirifu nunca puede ser materia;

————

(29) Lib. 2 de log «Hapiritus, n. 187y 181, eap, 4.

(80} Lib. delos «Medinms,s primeta parts, ¢, 4, n. 51,
(31) «Filos. Fund.,» t. 4. ¢.7

(8) 1ib.2 delos .Espiritus,. cap. 4, n, 183,

{8) Liv. cit., ¢. 8, n, 155.

(21) Lib, 2 d» los «Espiritus,» ¢. 2, n. 185,

€35} Tiseandier, «Deuzieme partie, Du Spiritisme,s c. 7.

.
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la materia jamas ha de llegar a ser espiritu. Podran es-
tar sustancialmente unidos, como sucede en el hombre,
el alma espiritual y el cuerpo material; pero lo estin in-
mediatamente y sin lazo alguno, sin mezclarse ni confun-
dirse: el alma, espiritu sicmpre; el cuerpo, siempre mate-
ria. De aqui es que el perispiritu ha de ser espiritu 6 ma-
feria, no hay remedio. El mismo Allan Kardec lo recono-
ce, y al hablar de ¢, le herfios oido decir que es mds 6 me-
nos material, & medida que se van purificando los espiri-
tus, y que, aunque fluidico, no deja de ser una especie
de materia (36). De esta afirmacion se deduce que por
muy sutil que sea ¢l perispiritu ain en el mas perfecto
espiritu que lo revista, al fin materia. Sera fluidica, eté-
rea, sutil, pero materia; porque esta, mientras fenga sér,
nunea, jamas, se convertird en espiritu. Y entonces, jqué
hemos adelantado con ¢l perispiritu? Si materia, ;como
puede percibir la accion del alma? Si espiritu, ;eomo ha
de obrar sobre el cuerpo? Lucgo si ¢s su principal objeto
servir de lazo de union entre ambos, y atendida su natu-
raleza no puede Ilenar su misién, resuita complctamente
inutil.

Aun hay mas. Enla hlpOtGBlS siempre imposible, de
esa gustancia espirituy a la vez materia, cual se preten-
de del perispiritu, queda por resolver el problema: «pre-
ciso es explicar, dice Tissandier, cémo la materia y el
espiritu de ese mediador, comunican entre si... la, cues-
tion en este segundo caso es la misma que en el prime-
ro (37) »

No hay razdn por lo mismo para admitir ese novel pe-
rispiritu, que ademds de scr contrario a la unién del
alma como forma sustancial del cuerpo, lo rechaza su
propia naturaleza, y deja por resolver lo mismo precisa~
mente que se desea explicar.

(36)‘ Lib, de low «:Mediumes,» ¢. 1, n. 57.
{87) Obra y cap. cit



CAPITULO XV

Argumentos do les espinitistas en favor del perispiritu.—Primero, sin £l no pueds
¢omunicar ol alma con el cuerpo; contestacién de Santo Tomds y Raglica.—Segun-
d0, hay gran dlstancia entre uwno y otre 7 necositan intermediario gue los acer-
que; saluelén de Sante Tomds 7 Sudrez.— Teréera, lag distintas operaciones del
almy no pueden proceder de uma sola sustancia; doctrina del Dr. Angélico 7
-ds] Dr. Eximio en relacitn con la materia.—Cuarto, ol alma y el espiritu son
© &1 o] hombre sustancias distintas, 7 eso espiritu diferento del alma es el ps-
rispirity; Santo Toméz 7 San Agnstin en la cuestién

Sabemos ya lo que se propone el espiritismo con su
pregonado perispiritu; lo que quiere dar 4 entender con
esta palabra, nueva cn el nombre pero en la significacién
muy vieja; el sentir de los mas profundos fedlogos y filo-
sofos catolicos acerca de la union del alma con el cuerpo,
¥y la imposibilidad de colocar entre ambos lazo alguno,
habida. consideracion de lo que es el alma como forma
sustancial de aquél. Esta doctrina, que es la de la Igle-
sia, explica satisfactoriamente la multiplicidad de fend-
menos que se observan en nosotros, conservando 4 la
vez la unidad de sér, «ese sér, dice Balmes, que los filo-
sofos han dado en Hamar el Yd..... uno, idéntico bajo
todas las trasformaciones (1).»

Los espiritistas, no obstante, asediados por los seve-

(1) «Filos, Fund.» Lib, 4. 0. 6.
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ros razonamientos, que ponen tan de relieve sus funesfos
errores; fundados por una parte en la naturaleza del
alma y por otra en las condiciones del perispiritu, insis-
ten en la necesidad de éste y dicen con Allan Kardec:
«el perispiritu es ¢l lazo que une el alma al cuerpo,..... ¥
asi debe ser, para que puedan comunicar el uno con el
otro. Por este medio el espiritu ejerce su accion sobre la
materia y viceversa (2); porque es necesario que el espi-
ritu est¢ revestido de maferia para cque pueda obrar so-
bre ella (3).»

No es nueva la. objecién del pontifice espiritista en
apoyo de su tésis; no hace sino reproducir la dificultad
de las antiguas y modernas escuclas, que se niegan 4 la
doctrina del alma como forma sustancial del cuerpo, y
que defienden bajo diferentes puntos de vista el resucita-
do Vitalismo sensible. <l alma espiritual, dicen los vi-
talistas, no puede influir directamente sobre el cuerpo
material. El perispiritu, cuerpo sutil, es el medio entre
unoy otro.»

Es verdad. Si el alma espiritual hubiera de unirse al
cuerpo por contacto, la dificultad se comprende; pero el
espiritu no es asi como obra sobre el cuerpo, sino por
virtud, es decir, por un poder que le es propio, y que
surge de la superioridad de su naturaleza. El alma no
siente por la virtud del cuerpo sobre clla, escribe el
P. Ventura, sino por su propia virtud sensitiva, que le
pone en el caso de apercibirse de todas las modificacio-
nes que se¢ verifican en su cuerpo y de afectarse por
ollas (4).

Lo mismo ensefia Santo Tomés. «La sustancia inteli-
genfe, dice el Banto, no puede esfar unida al cuerpo por
contacto propiamente dicho...., Podra unirsele en cierto
modo por contacto, pero no de cuantidad sino de virtud

(2 Libr. 2. de los Egpir. ¢, 2,0, 135
{3 Lib. cit. ¢. 4, n. 181,
(4} «Filoa, Crist.» t. 8, p. 200.
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Y actividad (5). Y en ello no hay dificultad, porque Ila
accion del alma en este caso no es material y cuantita-
tiva, sino eficiente y virtual, lo cual en nada se opone 4
la naturaleza espiritual. Si pues de una parte no cabe en
buena filosofia una sustancia infermedia, y de otra, no
hay necesidad de ella para explicar la unién de enfram-
bos, el perispiritu de la escuela no tiene objeto, esti
demas,

Insisten, sin embargo, los perispiritistas modernos,
¥ desalojados de sus trincheras en cuanto tiene relacién
con la accion del alma sobre el cuerpo, hacen coro con
los antiguos y dicen con ellos: «La distancia entre Ia ma-
teria y el espiritu es muy grande. Para unirse necesitan
un medio, (ue, sin ser ninguna de las dos cosas, se les
agemeje, y este es el perispiritu.»

Suarez, Santo Tomaés, el P. Ventura, todos han re-
suelto el argumento con lucidez.

«No importa, dice Sudrez, que en perfeccion entifaii-
va haya mucha distancia entre la materia y el alma racio-
nal, puesto que para la unién no se ha de tener en cuen-
ta la distancia ¢ proximidad de dicha perfeccion, sino la
proporeidén y reciprocidad entre el acto y la pofencia, la
cual existe entre el cuerpo y el alma, acaso mayor y mds
Perfecta que entre el cuerpo y cualquiera otra forma (6).»

Santo Tomas, centenares de afios hd que proponia la
cuestion casi en los mismos términos que los espiritis-
tas (7), y la resuelve diciendo: «Cierto que hay grandisi-
ma. distancia entre el alma y el cuerpo, si se les conside-
Ia aisladamente el uno del otro; tanta, que silos dos hu-
bieran de existir separados, habria que admitir muchos
medios enfre ellos. Pero siendo el alma forma del cuer-

8) Patet quidem qulod substantis intsllectualis non potest uniri corpori per Wo.
dum ¢ontactus proprié sumpti.... Esttamen quidam contactud, quo substantis inte-
Usetunlis corpori uniri potest..... bic autem non est contactus quantitatic sed ¥ir-
tutis, «gum. contrs Gentiles,» lib. 2, ¢. 56, n. 3.

(6) «Disput. Metaph,» 15, n. 26,

(7} Bum. Theol. p. 1, 0.8, a. 7. 3 pretersa.
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po, no tiene sér separada de el, sino que se le une inme-
diatamente al comunicarle dicho sér (8).» El P, Raulica
hace suya esta luminosa doctrina, y dice: «sin duda que
el almay el cuerpo son dos cosas enormemente distantes

la una de la otra... pero no lo son, sino considerandolas

separadamente de las condiciones de su naturaleza... Por
muy grande que sea esta diferencia entre el alma intelec-
tual y ¢l cuerpo, desde el momento en que aquella se le
une como forma inmediatamente por su sér, ya no hay
distancia entre cllos, ni tiene necesidad de ningtin inter-
medio para formar juntos el compuesto humano (9), El
Angélico ahade mas; lleva el argumento hasta los limites
del razonamiento con la agudeza de su ingenio; abor-
da la cuestion de frente y pregunta: «El alma intelectual,
Jestd convenientemente unida & tal cuerpo (10)?» Como
si dijera, el cuerpo, que viene informado por nuesfra al-
ma, Jlo estd en condiciones convenientes & su modo de
ser?! Y después que desarrolla pensamientos muy bri-
llantes, que pucde saborear dulcemente quien tenga el
gusto de consultar 1a Suma y el Suplemento, contestando
4 una de las dificultades relacionada con las diversas dis-
posiciones del cuerpo humano, escribe: «Y esto, es decir,
toda esa diversidad de 6rganos y aptitudes en el cuerpo,
conviene al alma intelectual, que, una segun su esencia,
es virtualmente mailtiple en razon do. su perfeccion. Y-
para llevar 4 cabo tantas y fan diversas operaciones, tie-
ne necesidad de estar unida & un cuerpo que abrace en
su organismo toda esa diversidad de disposiciones (11).»

{8} Ad tertium Qicendum quod anima & corpora plurimum distat, si utriusqne con-
ditiones georsum conajderentur, Unde si utrumaque ipsorum separatum esgs haberent,
eporterst qued multa media intervenirent. Sed in quantum anima est forma corporis,
«non habet 6888 Seorsum ab €8de corpuris,> sed psr suum eésse cotpori unitur inme-
diate. Lugar cit.

(8 «Filos. Crist.» t. 9, pdg. L.

10} Utrum snina intsllactiva «convenientaers tall corpori unfatur. «Sum. Theol,» 4.
K, a, 5.

(11) Et hoe competit anime intellective quee quamvie sit una secundum egsentiam,
tamen proptar sui perfectionem est multiplex in virtute; et ideo, ad diversas operna-
tiones indiget diversis dispositionibug in partibus corporia eul unitar. Loco. cit.

A e T B TR S Rl i -
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«Porque la naturaleza, ensena en otra parte, nunca falia
en o necesario. Y como el alma habia de recibir la ver=
dad por los sentidos, convenia que no tuviera solamente
la virtud de entender, sino la de sentir. Mas no pudiendo
verificarse la sensacion sino por medio de un instrumen-
to corporal; el alma intelectual tenfa que unirse 4 un
cuerpo que pudiera ser organo proporcionado del sen-
tido (12).»

Resulta de tan bello razonamiento: que nuestro cuer-
Po es lo que debe ser, ni mds ni ménos, en lo que se re-
fiere & su union con el alma, y que todo ese delicado
mecanismo tan variado y perfecto, no se explica sino
como hecho & proposito, en expresion de Ranlica, para
servir de Organo & una naturaleza inteligente {13). No
tiene pues razon de ser el cacarcado perispiritu entre el
alma y el cuerpo, ni es verdad que estin distantes y en
desproporcion el uno con el otro para vivir sustancial-
mente unidos, todo al contrario; se hallan en tan completa
armonia, que & las condiciones del alma conviene este
Cuerpo y no otro.

Esta bien, replican atin los espiritistas de acuerdo con
log vitalistas, que les son en cste punto afines; pero «tan-
tas y tan distintas operaciones como se notan en el co=
mercio reciproco entre el alma y el cuerpo, no pueden

“proceder de un solo principio vital, ni de un solo espiri-
tu. Menester es otra sustancia suficiente & explicarlas, y
esta es el perispiritu, parte esencial del hombre como el
alma y el cuerpo (14).»

Siglos ha que Santo Tomas did contestacion 4 la difi-
cultad propuesta. «Entre las formas sustanciales, dice €l

{12) Naturs autem nulli deet in necesgariis. Usde oportuit quod anima intellectiva
non solum haheret virtoicm intelligendi, sed elinm virtutem, sentiiendi, Actio autem
fengus non flt gine instrumento corporeo; oportuit igitur animsm inteliectivam cor-
Pori uniri quod possit se conveniens organum gensue. Loec, cit. in corps. art,

{18) «Filoa. Crist.,» t. §, p. 167.

(14) Sabido es que los espiritistas reconocen en el hombra trea partes esenciales: 8}
cuserpo, el alma y ol perispiritu. Lib. 2, da log «Eapiritus,» ¢. 2, n. 185,
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Santo, aquella que es més perfecta, encierra virtualmen-
te en 8{ todo lo que es propio de las inferiores. Una so-
la es yla misma la forma sustancial por la que tiene el
hombre sér en acto, sér viviente, sér animal y sér de hom-
bre (15).» «Porgque cuanto la forma es mas noble, afirma
después, tanto mas domina la materia corporal y 1a aven-
taja con su virtud y operacién (16).» «Esta es la razon
por quc ¢l alma intelectiva contiene en si virtualmente to-
do lo que tiene el alma sensitiva de los brutos, y fodolo
que es propio de la nutritiva de las plantas (17).»

Queda pues fuera de duda, bien meditadala doctrina
del Santo, que todas lag operaciones susodichas tienen
explicacion completa ante la virtud de un solo espiritu,
cual es el alma humana, suficiente para producirlas en la
union con el cuerpo, sin que haya necesidad de recurrir
4 la absurda quisicosa del perispiritu.

De acuerdo con Santo Tomds respondié luego & la
misma dificultad el Doctor eximio: «El alma, dice, eleva-
da 4 mas alto grado de perfeccion, supone siempre los
grados inferiores; de modo que, ni la vida sensitiva pue-
de separarse de la racional, ni la vegetativa de la sensiti-
va... L naturaleza va siempre en progreso desde lo im-
perfecto & lo méas perfecto, vy de aqui que el grado infe«
rior puede quedar separado del grado medio y éste del
superior; pero no al contrario (18}).»

{15) Forma perfectior virtute continet quidquid eat infericrum formarum. ;Una
spim et eadem forma est per essentiam, per quam homo est ene actu, ot per quam
et vivum, at per quam est animal, eat per quam est homo. «Sum. Theol. p. 1, q. ¥4,
& 6,8d. 1,

(16) Considerandum est guod quanto forma est nohilier, tanta magie dominatur
materiw corporali... et megis sua-operatione et virtute excedit, «Sum. Teols p. 1,
q. B, art. 1.

(17) Bicigitur anims inteilectiva coniinet in sua virtute quidquid babet anima
gensitiva brutorum et nuotritiva plantargm, «Sum. Theol» p, 1, 3. 7, a. 3, in
¢orp. art. ‘

(18) Bacunda regula est apimam perfectioris gradus semper supponcre infericrem
vel infarlores gradus; ita ut nee rationslie 4 sensitivo, nec mensitivus 4 vegetativo
meparstur... Nam natura ab imperfoetis ad parfectiors semper progreditur; at ideo
nferior gradus separari potest a medio ot meding 4 supremo, non tamen & confra. «De
Anima,r1ib, 1, ¢ap. 5, on. 4 ¥ 7,
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No cabe hablar mas claro. Sin embargo, si alguno
quiere profundizar la materia, puede leer el hermoso pa~
ragrafo del sabio jesuita Cornoldi en la correcta traduc-
cién antes citada del Sr. Ferndndez Montafia, encabeza-
do con cste epigrafe: Equivalencia del alma 4 varias for-
mas: estidielo el que guste, y de scguro que se dari el
parabién por su trabajo.

Mas no sc aquietan los espiritistas con tan firmes ar-
gumentos; unen su voz con la de la de los vitalistas y di-
cen: «¢l alma y el espiritu no son una misma cosa, son
dos sustancias distintas; S. Agustin, S. Pablo, David en
los Salmos, todos lo dicen. Y ahi esta nuestro perispiri-
tu, en ese espiritu que no es ¢l alma, sino el lazo entre
uno y ofro.»

No hay tal cosa. El alma y el espiritu no son dos sus-
tancias sino una sola, y aunque se designen con nombres
distintos en las Sagradas Escrituras, dice Sudrez, no se
diferencian sustancialmente sino cn ¢l cargo y oficio (19).

Santo Tomas dice también: «Es menester considerar
que el alma racional es alma y espirifu. Alma, atendi-
do lo que guarda de comin con las demas para animar y
vivificar el cuerpo... espiritu, por lo que ticne de propio
¥ exclusivo; 4 saber, el ser una sustancia inmaterial € in-
teligente (20).» No son pues dos sustancias el alma y el
espiritu, como los espiritistas afirman siguiendo & los vi-
talistas, sino una sola con facultades distintas.

Se amparan, es verdad, con la autoridad de S. Pablo
Y de S. Agustin, queriendo ver en sus ¢scrifos esa duali-
dad de sustancias; ;mas tiene su pretension valor alguno?

Cierto que S. Pablo en su Carta primera 4 los Tesalo-

{18) Ctm spiritus et anima hominis distincté nominentur in Seripturis, non dis-
tinguuntur substantia sed munera et officio.~Disp, Metaph, XV, par, 25.

(20) Considerandum est quod anima rationalis et anima est et spiritus. Dicitur
tutam esse anima, secundum illud, guod st gihi commune cum aliia animabus, quod
eat vitam corpori dare... Sed apiritus dicitur, secundum illnd quod eat proprium sihi
ot non aliis animabus, guod, scilicet, habsat virtutem intellectivam immaterialem,
*Sum, Theal.» p. 1, q. 97, art. 5.
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nicenses habla del espiritu, del alma y del cuerpo en el
hombre, y dice: «Que Dios 0s santifique en todo, 4 fin de
que vuestro espiritu, asi como vuestra alma y vuestro
cuerpo, sc conserve entero y sin mancha para el adveni-
miento de Nuestro Sefior Jesucrtisto (21).» Pero la distin-
cion, que parecen indicar las palabras del Apodstol entre
el alma y el espiritu, no es de sustancia, sino de opera-
¢idn, v en ello vienen conformes los 88. Padres y exposi-
tores sagrados. Me decide como siempre por el Dr. An-
gelico, y copio ala letra su luminoso comentario sobre ol
aludido pasaje de S. Pablo, que dice asi: «Estas palabras
(las del Apdstol) han dado ocasidn para que algunos afir-
men ue en hosotros una cosa es el espiritu y otra cosa
es cl alma, poniendo asi dos almas en ¢l hombre.., pero
estos son errores reprobados en el libro de los Dogmas
Eclesidsticos. El alma y el espiritu no se diferencian se-
cundum essentiam sed secundum potentiam (22). Nada
pues se deduce del texto de 8. Pablo en prd de la distin-
cidn sustancial entre el alma y el espiritu, y menos atn
para la admision del perispiritu.

Resta examinar el testimonio de 8. Agustin ante el
cual se parapeta el espiritismo. ;Codmo se explica el sabio
Obispo en la cuestion?

En el lihro doce De Genest ad litteram, después de ha~
ber expuesto los diferentes sentidos de que es suscepti-
ble la palabra espiritu, dice: «De todas estas acepciones,

-en que puede tomarse cl espiritu, no hemos querido sig-
nificar ninguna al calificar de espiritual la clase de visiéon
de que tratamos, sino la que les da ¢l Apodstol en la Car-
ta &4 los Corintios, segin la cual el espiritu se distingue
evidentisimamente de la inteligencia (23).»

(21) Cap. 3, v, 24.

{22) Epiet. 1, ad Thesalone.

(23) Ex hiz omnibus modis quos commemodravimus, quibus appellatar apiritus, noo
contraximus ho¢ vocsbulum quo appellavimus apiritale hoc visionis genus da quo
nune agimus, gad ex illo modo quem invenimus in Epistola ad Corintios quo «gpiritus
a mente distinguitur evidentis#ims modo. Lih. eit., cap. 8.
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Ante estas palabras de S. Agustin baten palmas los
espiritistas, como si vieran defendido su perispiritu en ese
espiritu distinto de la inteligencia y por consiguiente del
alma, pero no se necesifa sino leer unas cuanfas lineas
mas de la susodicha obra del Santo para encontrar la
respuesta.

Cuando S, Agustin distingue el alma del espiriti, no
lo hace en cuanto & la esencia, sino que considera cl es-
piritu como cierta virtud de la misma alma inferior 4 la
inteligencia, donde se producen las imagenes-de las cosas
corporales: modo quodam proprio vocatur spiritus vis
queedam anime mente inferior, ubi corporalium similifu-
dines experiuntur (24).

Y si se consulta el libro del sa.nto Obispo atribuido
por algunos 4 Hugo de 8. Victor, que lleva por titulo
De Spiritu et Anima, se encontrard completamente re-
suelta. la dificultad en estos términos: «El alma y el es-
piritu son una misma cosa en el hombre, aunque signifi-
quen uno y ofro de distinta manera. Una misma es su
esencia pero las propiedades diversas. Uno solo y el mis-
mo espiritu: en cuanto se refiere 4 si mismo, se llama es-
piritu; en cuanto se refiere al cuerpo, se llama alma (25.)»

No hay, pues, fundamenfo para decir que son sustan-
cias diferentes el alma y el espiritu; son una sola y misma
alma, llamada tal, dice S. Agustin, porque anima el cuer-
PO & la vida; espiritu por su naturaleza espiritual (26), En
cuyo caso queda por este concepto demostrada, como lo
fae por los otros, la inadmisibilidad del perispiritu.

(31) Lib, eit., cap. 9.

(23) Anima et gpiritus «ldem sunts in homine; quamvis aliud notat «gpirituss ot
alind «animas,.. eadem est esgentis, sed proprmt.as «diversa.> Nom «unusg» ot «idems
spiritus, ad ge ipsum, dicitur «apiritus;» ad eorpus, <anima,» Lib. ¥ cap. eit,

(35) Anima vero ox o0 dicta estquod animet corpng ad Yivendum; «spirituss est ipss
anlma pro spiritali natura. Lib, ¥ cap, cit,

—_— e —
————



CAPITULO XVIII

Pluralidad de mundos,— Libertad qua la Iglacia deja en la cuestién.—Decla-
raciones del P. Félix, del Ahate Moigte y dsl P, Zefering,—2Pluralidsd de
mundos en sentide catdlico y en sentido esplritista, sus afivmaciones y laa
nuestras, diferencla entre unas y otras,—La Encarnacién y Ia Redencitn en Ia
tlerra, dicen los espiritistas, son Incompatibles con la existencia de- muwechon
mundos.—Santy Temés y Réulica resolviends ol arguments

EI perispiritu de Ia secta conduce directamente & la
pluralidad de cxistencias por medio de las encarnaciones
y reencarnaciones repetidas en uno 6 en muchos mun-
dos. Esta es la doctrina que Flammarion establece como
base de sus crecncias religiosas (1), la misma de Allan
Kardec, quien considera los diferentes planetas como
otras tantas mansiones apropiadas al progreso y adelan-
tamiento de los espiritus (2); lo cual nos obliga 4 exponer
la pluralidad de mundos en su buen sentido catdlico y
en ¢l heterodoxo de la secta espiritista. Por eso, antes de
entrar en el campo de Jas encarnaciones y reencarnacio-
nes, cumple rebatir la acusacién hecha a la Iglesia de
haber profesado siempre la unidad del mundo, y de su
pretendida intolerancia con los que han defendido y de~
fienden la existencia de otros muchos. Expondré también

{1} «Pluralidad de mundoa,s lih. 5., cap. 13.
{2) sEvang. geginel Bspir. » ¢, 8. p. 2,
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las diferencias entre los catélicos, que, sin dejar de serlo,
estin por la pluralidad, y entre los espiritistas, que no
pueden pertenecer al catolicismo, admitiéndola & su
modo. | |
La pluralidad de mundow tiene su buen sentido cato-
lico, jquién lo duda? Son muchos y muy notables los tedla-
gos y filosofos que estan por ella. La Iglesia, no obstante,
nada hadicho, ni ha creido por eso sospechosa su ortodo-
xia. Ahil estan entre otros el célebre cardenal de Cusa (3),
el P. Ventura (4), Sabunde (5), Feijoo (6); Marét (7), Fras-
sinous (8) y algunos mas, jno dan todos ellos prez y loor 4

- la Iglesia catdlica por su saber y creencias? Sin emhargo,

sostuvieron en su dia la existencia de muchos mundos.
Luego no es cierto, como Flammarién supone y con élla
sectn espiritista, que la pluralidad de mundos sca con-
traria 4 las ensefianzas del catolicismo, no hay tal. «Res-
peoto & los habitantes de los planetas, dice Perrone, nada
define la religién (9).» «Os empefiais, escribe el P. Félix,
en descubrir habitantes en la luna; quereis encontrar en
las estrellas y en los soles hermanos fhuestros en inteli-
gencia y en libertad... esth bien: si no teneis dGtras razo-
nes por que romper lanzas con nosoiros, nada se ,opone
4 qque os alarguemos {a mano y vosotros nos alargueis la
vuestra... El dogma catélico en este particular tiene una
tolerancia que os sorprenderé... Me apresuro & procla-
marlo: el dogma ni afirma ni niega sobre esta hipétesis
libre (10}.» Es mas, la Sagrada Congregacion del Indice
comisiono en su dia al abate Moigno para-que declarase
en su nombre 4 Mr. Flammarion, reputado espiritista,

%) Lib. de «docts ignorantia.s

(4} <Raxén Catol..s t. 8, pig. 9B y §36,

(5) «Grandiogo tratade del hombrs,» ¢. 7.

{6)  Teatro critico, t. 8, disc. 8

{1 «Teodicen Crist. » lag. 16, .
{8) Conferencia segunda. *
(8}. Tract. «<Da Deo Creatore, p. 8,6, 1,

(16) Conforencia tercera. Cuaresms de1f63.

11
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(ue nuestros dogmas no se oponen 4 la existencia de olros
mundos. El docto abate, naturalista profundo, asilo en-
sefia, y contestando 4 Flammarion, dice: «yo 8é que tuve
encargo de la Comisién del Index Romano para hacerle
saber formalmente que la Qreacion y la Redenciéon no
constituyen en manera alguna obsticulo 4 la teoria de la
existencia de otros mundos, de otros soles, de otros pla-
netas (1{).»

Cierto que Ilammarion y la secta espiritista no se ol-
vidan de presentar como. victimas de la intolerancia de la
Iglesia respecto & la pluralidad de mundos 4 Jordano
Brunoy 4 Galileo; pero de todos es sabido que el primero
fué condenado, no porque ensefiara la doctrina de mu-
‘chos mundos, sino por sus herejias ¥ escandalosa apbs-
tasia; y el seguando lo fué por la corriente y creencia ge-
neral de su siglo, pues quien no ignore la historia del
saber de aquellos tiempos, recordara cue la ciencia ysus
representantes casi todos, y entre cllos, hombres tan cé-
lebres como Descartes y Tiko-Brae, defendian entonces
la opinién opuesta 4 las teorias de Galileo. ;Y por qué re-
clamar ent esto mas de la Teologia que de las matemati-
cas, mas de las Sagradas Congregaciones que de los sa-
bios.contemporaneos? Y despuds de todo, puddese ver
este punto magistralmente tratado y defendidas con bue-
nas razones las Sagradas Congregaciones romanas en los
autores modernos, asi nacionales como ektranjeros, que
1o han estudiado ex profeso (12).

La Iglesia, pues, nada define acerca de la plurahda.d
de mundos, respecto & la cual deja opinar libremente sin
emitir juicio alguno acerca de la existencia de habitantes
en los astros. «Temerario seria, dice el P. Zeferino, cali-
ficar esta opinién como cantraria a los dogmas catolicos,
los cuales no rechazan la posibilidad, ni siquiera la pro«

{11) Les apiendeurs dela Foi, t. 2., p. 402.
(12) Epinoia, Pieres, pag. 98: Gebler, Acten, pig. 11%; Oruyhﬂ La Cm:oily 1a

Ravelacidn, pig. 853.
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babilidad de otros hombres, 6 si se quiere, de otros séres
inteligentes distintos de los gue habitan la tierra. Scbre
esta materia los dogmas cristianos y la Sagrada Escritura.
86lo nos imponen la obligacién de ereer que los hombres
<[ue existen -y se han sucedido en esta tierra, traen su
origen de Adan (13.)» v

Y conviene fijarse mucho en la precedente afirma-
<ién; porque es una de las diferencias esenciales acerca
el senhdo catolico de la pluralidad de mundos en oposi-
<ion con Flammarién y con los espiritistas. Los catdlicos,
que sc inclinan por esta doctrina, 6 nada dicen respecto
4 la especie que habita esos mundos, 6 convienen en que,
admitidos pobladores en los astros, no pueden ser de
Nuestra misma especie, han de ser distintos., El P, Fei-
~ j6o, despues de haber hablado de la posibilidad de otras
<cridfuras compuestas de cuerpo y alma distinfas de nos-
otros, llega 4 decir: «supuesta la posibilidad de animales
.sntelectuales de ofra especie, los pobladores de esos
mundos no pueden ser de la nuestra, sino de otra’di-
weprsa {14).»

Y la razdn cn que se funda el sabio Feijéo en su Tea-
4ro, Critico (15), la expuso Galileo afirmando, «que los
<uérpos celestes no pueden estar habitados como la tier-
ra, por seres semejantes 4 nosotros, puesto que las cons
diciones de la vida son enteramente diferentes en aque-
dlos (16).» Los espiritistas, al contrario, se ponen al lado
de Flammarion, que dice: scsos hombres (los habitantes
e otros mundos) no nos son cxtrafios... son de nues-
Ara inmensa familia humana, pertenecen i nuestra huma-

Y aqui et conflicte. Mientras Flammarion y los ospi-

418} Filog. #lam. . 2., p. HO.
€14) Carta 96,t. 2.
{I5) Tomo 8, Discur. 7.
© «18) <Didlogons sobre 108 sistaman dsl mundo.
@7 +Pluralided do mundos,»1ib. 5, ¢, 9.
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ritistas sus adeptos, vefan en esos mundos seres raciona-
les distintos de nuestra especie, nada tenia-la Iglesia que
oponerles; mag desde el momento en que han supuesto
en las regiones estelares habitantes de nuesira humani-
dad, se han colocado frente 4 frente del dogma catélico,
que hace proceder de Addn 4 la gran familia humana.
«El género humano desciende todo de Adan, dice el sabio
P. Perrone, y esta proposicién es de fe, anade a contx-
nuacion (18).»

No siendo pues admisible, atendida la posicién, dis-
tancia y demds condiciones de los astros, que procedan
de Adan sus moradores, dado que los haya, se ha de
convenir en que no son de nuestra humanidad, en cuyo
caso no contraen el pecado original, el cual se propaga
solamente 4 la descendencia adamitica; porque «la falta
de Adan, dice el P. Ventura, no puede penetrar donde
no estd ni la generacion ni la raza-de Adan (19):» «Yes
-conforme con la fe catdlica, ensena el Dr. Angélico, que
‘golos los hombres que traen su origen de Adan, heredan
de aquel el pecado de origen (20).» Si Dios, afirma el
Santo en otro articulo, formara alguno milagrosamente
de carne humana, éste ya no incurriria en el pecado, por-
que no procederia de Adan secundum seminalem 'ratzo-
nem (21).

Dado pues el caso de que existieran en otros mundos
habitantes de nuestra humanidad, como los espiritistas
pretenden, no habrian podido confraer el pecado origi-
nal, puesto que no vienen de Adan, ni necesitarian ser
librados del infierno, porque no han caide en él. En cuyo
caso ya no es verdad que el género humano se perdiera
todo en Adan, como la fe nos enschia, ni que haya muerto

(I8) Usiversum humanum genus ab Adan omnium protoparents propagatum eat,—
hee propositio ad fidem spectat.——«De Deq Creators, p. 4, p. 64

(0} <Razbén Catolica.» Conf, 9.

() «HSum. Theol.s 1, 2, q. B, art. 8in eorp. art,

(21} Loco citato, a, 4
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Jesucristo por salvar & todos los hombres; puesto que los
habitantes de esos otros mundos, individuos de nuestra
especie, no se han perdido. '

Pero los sectarios no paran aqui. Alardean de los
adelantos astrondmicos, y planteada como incuestio-
nable la existencia de otros mundos habitados, de la
que al {in «nada se puede afirmar con certeza,» dice el
P. Zeferino (22); la suponen contraria 4 los dogmas ve-
nerancog de la Encarnacion y Redencion en la tierra, de
que tan clara y expresamente nos dan cuentan los libros
santos. «;Coémo conciliareis vuestros viejos dogmas, dice
Flammarién de acuerdo con los espiritistas, con las ense-
fianzas de la moderna ciencia? La pluralidad de mundos
s la negacion de la Encarnacién y de la Redencién.» Y
on qué se fundan? Ln suposiciones quiméricas. Rechazan
la Encarnaciéon como privilegio indigno de la grandeza y
bondad de Dios, atendida la pequefiez ¢ insignificancia
de nuestro globo en relacién con los otros mundos, y
menosprecian la Redencién, como insuficiente & las nece-
sidades de dichos mundos, 4 los que no ha podido alcan-
zar, dicen ellos, su influencia benéfica.

Comprendera bien el lector que no es dado & nuestro
objeto entrar de lleno en tan importantes cuestiones.
fecerca de la Encarnacién en la tierra baste decir lo qgue
en su dia el P. Félix: «El dogma catolico no hace mas que
considerar la tierra como el teatro favorito de los gran-
des designios de Dios. En ella se encarné Dios mismo:
ella es la tnica donde puso su divina planta y donde
derramé su sangre redentora. Todo el misterio de la Re-
dencion se consumoé en la tierra.» Y si Dios no quiso to-
mar Ja naturaleza angeélica ni ninguna otra, sino la hu-
Mmana del linaje de Abraham, encxpresion del Apostol (23),
Bo es el hombre quien pedird & Dios cuentas. Pero apar-

(22) <Filow, Elem.» t, 2, p. 199.
(%) Ad Hebreos, c. 2, v. 18.
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te las razones de congruencia, en que se {undan los teélo~
gos, 4 saber, la gran postracién de la raza humana; la
imagen de Dios que el hombre lleva en s{ mismo; la con-
veniencia de borrar el pecado de soberbia por la humil-
dad y otras muchas; no se ha de olvidar lo que dice:
Raulica, «que si el Verbo Eterno, al descender 4 la crea-
cion, se hubiera detenido en uno de los grados interme~
dios de la escala interminablede los séres inteligenies, los.
grados inferiores y ¢l hombre, que es el ultimo de todos,
hubieran quedado fuera de su accidn restauradora (24).»
iQué gratitud la del hombre, sobre todo de ese hombre
que no cree! Es favorecido por las misericordias de Dios,
y sin embargo las censura. jInsensato! En cuanto 4 la in-
suficiencia de la Redencion hecha en la tierra para los
habitantes de otros mundos, mucho es lo que ocurre de~
cir; porque ni sabemos si se encuentran eyos mundos en
el mismo caso que el nuestro, ni si esa Redencion, que &
todos se ha extendido, la necesitan de la misma manera.
Pero sea lo que fuere, os lo cicrto, dice Sanfo Tomas, que
«la sangre de Jesucristo es suficiente para la Redencién
de muchos mundos (25).» En cuyo caso y dada estavirtud
redentora, «todas las inteligencias han participado de su
accion divinizadora, de diferentes maneras y segin sus
necesidades,» ensefia el mencionado Raulica. «No porquée
¢l pecado original haya infestado los cielos y los habitan~
tes de los astros, si es que en los astros hay habitantes,
afirma en la misma conferencia ese gran tedlogo... sino
que los angeles y todos los demas espiritus, cualquiera
que sea su naturaleza y condicién, han tenido necesidad
de ser elevados del estacdo de naturaleza al estado de gra-
cia; han ténido necesidad de ser santificados, de ser colo-
cados en el 6rden sobrenatural, de entrar en comunién
de gloria y de felicidad con Dios; todo lo cual han conse-

(M) <Razén Catolica,» Couf, cit.
(%) «Comm. in Epiat. ad Colcas, ¢, 1.
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guido por Jesucristo (26}.» Basta por lo mismo y sobra &
todos esos mundos el sacrificio del Golgota consumado
€n nuestro afortunado planeta, puesto que su valor es in-
finito, y cada uno recibird de él segiin necesite; el caido,
la reparaclon el sano, la clevacion.

Y van atin mas adelante los espiritistas, admiradores
ciegos de Flammarion, Avanzan osados y deducen como
€l de la pluralidad de mundos el error perniciosisimo de
la pluralidad de oxistencias, cual si fuera inseparable lo
uno de lo otro.

iCraso error! La Iglesia, segin se ha visto, deja cam-
po libre 4 la opinidén de la pluralidad de mundos habita-
dos, y asi lo ensefian muchos de sus mas ilustres sabios;.
v:endo en su caso en esos planeticolas especies distintas -
de la nuestra, y este es el buen sentido catélico de la exis-
tencia de muchos mundos. Pero empefiarse en la plura-
lidad, pretendiendo que el catolicismo ha defendido la
unidad entre sus dogmas; sostener quc ante ella no tiene
cabida la Encarnacién ni la Redencion de Nuestro Sefior
Jesucristo; afirmar que la existencia de muchos mundos
supone necesariamente la pluralidad de existencias y de
pruebas sucesivas de una misma alma trasportada de
astro en astro sin reposo y sin término, equivale & con-
formarse con las afirmaciones heréticas de Juan Reinaud -
¥ de Flammarién, refundlda.s hoy por completo en la
secta espiritista.

”

{2¢) Conf. cit.

H



" CAPITULG XIX

Encarnasiones y reencarnacienes esplritistas.—Teztos de la Bagrala Escritura
en que la sxta pretende fundarlas—Aldpide, Calmet, Maldonado, Tirine y
B, Agustin, explicando esos textos.—Pasajes biblices quo rechazan las reencar-

- naelones, —Diferencla entre In resurreccién y Ia resnmcarnacltn.—La resurrec-
clon esth conforme con la maturaleza del alma y del cuerpo; la resncarmo-
' ¢lén on oposicién con ambos

Explicada la pluralidad de mundos en su buen senti-
do tathlico, y expuestos los errores del espiritismo acerca
de tan importante punto, quedan deslindados los campos
y pueden notarse facilmente las diferencias entre catoli- .
cos y espiritistas respecto 4 la habitacion de los astros,

Viene no obstante en pos de esta cuestion otra muy
batallona, que ellos admiten con Flammarién (1) como
consecuencia de la pluralidad de mundos, & saber, la
pluralidad de existencias. Mas la base de donde parten
todas esas repetidas vidas, no es otra sino las encarna-
ciones y reencarnaciones cspiritistas. Los sectarios no
estan conformes en que se fijen de una manera estable
los destinos del impio despues de la muerte; por lo cual
quieren hacer pasar al alma por una série no interrumpi-
da de encarnaciones y reencarnaciones que renueven su
existencia en otros cuerpos. Afirman ellos que unas veces

(1) Plaralidad de mundos, ih. 5, ¢, 3.
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en castigo de las faltas cometidas en anteriores vidas, y
ofras como prueba, pero siempre en progreso, el alma
va encarnando y reencarnando sucesivamente, tomando
uno tras otro diferentes cuerpos en este 6 en otros mun-
dos hasta su purificacion completa, «La expiacidn, dice
el ordculo de la secta, y el mejoramiento progresivo de
la, humanidad, es el objeto de la encarnacién (2).» «La
encarnacion es para todos los espiritus un deber, que
Dios les impone al empezar su vida, como primera prue-
ba del uso que harén del libre albedrio. Los que des-
empefian este deber con celo, pasan rapidamente y con
enos pena es08 primeros grados de iniciacién;... por
¢l contrario, aquellos que hacen mal uso de la libertad
que Dios les ha concedido, retardan su adelanto; asi es
fque por su obstinacién pueden prolongar indefinida-
mente la necesidad de reencarnarse, y entonces es cuan-
do la encarnacién viene a ser un castigo (3).»

Tenemos pues como resultado de las ensefianzas del
espiritismo: que las encarnaciones y reencarnaciones de
una misma alma en diferentes cuerpos, son 4 la vez que
una necesidad y un deber, una expiacidn y un castigo,
mayor ¢ menor, segin cl comportamiento del alma en
cada una de esas vidas; con menos pena, ha dicho Allan
Kardec, las que son fieles; pero al fin todas explan, todas
benan proporcionalmente & sus faltas. Es decir, que en
el simbolo espiritista hay expiacidn y castigo para los
que cumplen con su deber y con una necesidad ineludible
de la naturaleea; puesto que un deber es para los espiri-
tus la encarnacion, ensefia el extraviado maestro, y una
necesidad la de reencarnarse.

Los aderadores de los espiritus buscan el apoyo de
estas afirmaciones peregrinas en las Sagradas Escritu-
ras, se fijan en algunos textos, tanto del Antiguo como

———— -

) wFiloa, Bapir.,» Mib. 2, u;i.
(3} «Evung. segtn sl Espir.,vc, 4.
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del Nuevo Testamento, y creen defendidas con ellog sus
aseveraciones, Illegando 4 decir con Allan Kardec, «que
la. reencarnacion formaba parte de los dogmas judaicos
bajo el nombre de resurreccion. .. y que designaban los
Judios con la palabra resurreccion lo que el espiritismo
llama mds juiciosamente encarnacion (4).»

Antes de demostrar lo absurdo de Ias reencarnacio-
nes, es mencster desalojar 4 los embaucados por Allan
Kardec de las posiciones en que tratan de defenderse al
amparo de los Librog Santos. Para conseguirlo, conviens
explicar los textos biblicos, que les sirven de apoyo, con
la doctrina de los expositores sagrados, refutando con
otros textos sus funestos delirios, todo lo cual dard luz
para conocer la diferencia radical, radicalisima, entre la
reencarnacion y la resurreccion, y lo que valen una y
otra.

Uno de los principales textos de que abusan nuestros
adversarios para probar sus errores, es del libro de Ia
Sabiduria, donde dice Salomon: «ya de niiio era yo inge-
nioso, y tuve por suerte una buena alma. Y siendo asi
mas bueno, vine 4 un cuerpo no contaminado (5).»

Estas palabras indican, segln los espiritistas, que las
almas existen antes que los cuerpos, y que Salomén, pu-
rificado en anteriores vidas, mereci6 que el Sefior le con-
cedieralas buenas disposiciones 4 que se refiere el texto.
¢Pero de donde ni como pueden deducirse de ¢l tales
asertos? Asi lo pensaron los Origenistas, dice Aldpide,
mas en esto consiste precisamente el error, tiempo ha
condenado por la Iglesia (6). Calmét también estd confor-
me con S. Agustin, y con el fin de excluir toda clase de
mierccimientos y la idea de precedentes vidas en que po-

{4} +El Evang. segun el Espir.» ¢. 4, 0. 4.

&) Cap. 8, v, 19, traduccion del P. Beio.

(3) Hincorigenisiae dicebant animam extitigee ants corpus, et pro meritis vol dems
ritis detrudi ae veuire in gorpud purum ve! maculatum. Veram hic est error jam
olim ab Ecclesin damnatus. «Comm. in hune locam.»
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der contraerlos, escribe: «con deliberada intencion usa (el
Escritor sagrado) de estas palabras, sortitus sum, como
8i dijera; por mera liberalidad de Dios he recibido esta
alma buena; alejando asi, en sentir del Obispo de Hipo~
na, hasta la sospecha de anteriores méritos (7).»

Salomoén no quiso signilicar otra cosa, en opinidn de
los expositores sagrados, sino su agradecimiento & Dios
" por las excelentes dotes con que le habia favorecido en
proporcion con su grande anhelo por la sabiduria; dando
4 entender, ensefin Alapide, que cuanto mas cultivaba
esas buenas inclinaciones y adelantaba en las virtudes,
tanto mas puro é incontaminado conservaba su cuer-
" po (8). No hay pues razén para deducir del citado pasa-
je del libro de la Sabiduria las reencarnaciones espiri-
tistas.

Pero Isafag, dice Allan Kardec, estd terminante: «Vi-
viran tus muertos, escribe el profeta, tus muertos resu-
citaran: desperta.os y dad alabanza los que morais en el
polvo »

Este pasaje es explicito, prosigue el pontifice del es-
Piritismo. «Si el profeta se hubiera propuesio hablar de
la vida espiritual, si hubiera querido decir que aquellos
& quienes se habia hecho morir, no estaban muertos en
espiritu, habria dicho, atin viven, y no, vivirdn de nuevo.
En el sentido espiritual estas palabras nada significan,
Puesto que implicarian una interrupcién en la vida del
alma. Y en el sentido de la regeneracion moral son la
hegacion de las penas efernas; puesto que establecen en
Principio que todos aquellos que estén muertos, volveran
& vivir (9).

R P

(7)) Dataopera utitar hoc verbo sgortitus sum, hot est mero divinm clamentis be..
neficio accepl; ad wuferendam suspicionsm precedentum meritorum,» inqmt &. Au-
#astinus. <Comm.» in bune locum.s

8) Cum essam magis honua, id exst, cum in dies in bonitate peractus virtute profl
OfPem, «Yeni ad corpes incontsminatum,» id sst, tunc conaequutus sEm COrporis muu-
ditiem o1 donum castitatis. Alépida in hunc locum.

{8) <Evang. segin ¢l Brpiritismo,v cap. 4, nn. 12y 13.
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Convenido. No es en sentido espiritual en el que ha-
bla el profeta, no pretende decir que los muertos en el
Behor resuciforan & la vida de la gracia, lo cual no es
posible. El alma que salié de este mundo en amistad de
Dios, no puede morir a ella ni resucitar para recobrarla,
puesto que no la ha perdido. Habla Isalas de la vida del
cuerpo, y dice que los muertos tornaran & la vida; pero
no por medio de esa prolongada serie de existencias con
que el espiritismo sueiia, sino en el dia dela resurreccion
general. Esta ha de verificarse en el misino cuerpo, espe-
cifica y numéricamente el mismo que tenemos en la vida,
y por eso el profeta dice con razdn, vivirdn los muertos;
porque los cuerpos, separados hoy de sus almas, se les
unirdn en aquel dia, y volveran & vivir. Tal es la inter-
pretacién que dan los expositores sagrados 4 las precita-
das palabras del profeta Isaias. Calmet (10), Alapide (11),
Tirino {12}, todos conformes.

Mas después de los referidos textos y otros de menor
importancia tomados del antiguo Testamento, el espiri-
tismo se refugia al nuevo, se fija en el Evangelio de 8. Ma-
teo y encuentra en el capitulo XVII que Elias habia de
venir, y 4 continuacién que ya vino (13). Lee 4 seguida
que los discipulos de Jesiis, al hablarles de Elias, enten-
dieron que se referia & S. Juan Bautista (14), v dice: «si
pues creyeron los discipulos que el Bautista era Elias, el
cuerpo de Juan no,podia ser el de Elias... Juan podia ser
Elias reencarnado, pero no resucitado.»

De este texto infieren los espiritistas que Elias y el
Bautlsta, no son dos sino uno solo reencarnado 4 nueva
vida; pero discurren sin fundamento alguno. El Bautista

(10) Tli quos neecl tradidiati, iterum resnrgent. «Super hunc Isafm iccum.»

(11) Resurgent etuniqaoe beati mortui qui in dominoe moriuntur. s3pper hune
loeonm.»

(12) Vivent jterum mortui tui ad gloriam resurgentes, qui pro te oceial sunt ab im-
plis. «Superhunce locum.»

(1% Elaz goidom veotures est et restitust omnia, Djco sautem vobis gnis Elin: Jam
venit, ot non cognoverunt eum, Cap. cit., v. 11 y12.

(14) Tun intellexsrunt dimekpuli quia do.loanna Baptista dixleaot eis. Csp el v. 13
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no era Elias, ni reencarnado ni resucitado: Elias y el
Bautista no son un solo personaje, son des, de gran pa-
recido, atendida la misidn que en épocas diferentes ha-
bian de cumplir, pero en cuanto & la persona distintos.
Tipica y figuradamente el Bautista fué Elias, S. Agustin
lo dice; pero en cuanto & la personalidad se distinguen
realmente, continiia el Santo, Juan era Juan, y Llias
Elias (15). Y mas claro atin que S. Agustin lo dice . Gre-

gorio Homilia séptima in Frvangelia: Joannes in spiritu,

Elias erat, in persona Elias non erat. No eran, pues, uno
solo, sino dos, el Bautista y Elias, y ast lo explican tam-
bi¢n los demés expositores. Maldonado escribe 4 este pro-
posito: que «Jesucristo no afirma que Elias habia venido
sino que vendria. Y cuando se lee lo primero, no es de
Elias de quien habla que estaba por venir, sino del Bau-
tista que habia aparccido animado del espiritu y de la
virtud de Elias. Y porque al ocuparse do S, Juan se re-
fiere al pasado, y al hacerlo de Elias al futuro, debieron
deducir 1o que Jesucristo queria ensefiarles: que ademas
de 8. Juan ya manifestado ¢ inspirado como Elias, tenn
que venir el mismo verdadero Elias (16).

Ademas, los caractéres y circunstancias con que los

.Libros Santos nos hablan de ambos, comprueban harto

bien que no pueden,ser uno solo Elias y el Bautista, Este
habia de ser el precursor del Salvador en su primera
venida; aquél en la segunda. El Bautista se presentaria
cuando el Sefior no hubiera entrado en su templo (17);
Elias intes del dia grande 6 sea ¢l del juicio final (18).

-——

(15) S0 figueam precursoris sdvertas, Joannes est Blias, guod enim ille adepri-
Mum adventum, iste ad secundum erit; si proprietatem personms spactsa, Joanne'
eat «Junnnes;e Elias fElisa.» «Tractatn 15, in Joannem,»

{18) Primum quidem Christus non dieit Eliam jam venisse, sed 'ventm-nm oase;
A quod jam venisse dicit, non de ec Elis, quem hic venturum dicit, 4ed ds Josune
Baptista loquitur, qui in spirita et virtuts Blie jam venerat: et ex 20 ipsoquod de
donnne per preeteritum, deé Elia per futurum.., colligera debuerunt voluisss Christum
locers, prater Joannem, quf in apfritu Elix jam venerat, ipsum verum Eliam ventu-
Tum sage. sComm. in hunc locum.»

(17) Cap. 8. Malaq.

18 Cap. 4. 14.
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El martir de Maqueiro habia muerto & manos de IHero-
des, y una tradicién regpetable nos dice de Elfas, que fo-
davia no ha muerto. No puede afirmarse por tanto que
el Bautista sea Klias nuevamente encarnado; son des
personajes, no uno solo; y ante este pasaje no ha lugar
ni aun a pensar en la pluralidad de existencias.

Falta, sin embargo, un texto, tras el que se parapeta
Allan Kandee 4 defender sus errores, y csc texto es del
Evangelio de 8. Juan, en que habla el Salvador 4 Nico-
demus de un segundo nacimiento,

Cierto. Nicodemus, hombre piadoso y bucno, que
creia en la divinidad de Jesucristo, vistos su proceder y
milagros, acudia al Sefor para que le instruyera acerca
de la salvacidn. Ya en su presencia, oyé de Kl estas pa-
tabras: «en verdad, en verdad te digo, que no puede ver
el reino de Dios sino aquel que renaciere de nuevo (19).»
Con esto Allan Kandec se cree satisfecho y proclama una
interminable serie de vidas por medic de las reencarna-
ciones. .

Que se expresa en ¢l mencionado texto un segundo
nacimiento, no hay duda; «no puede ver el reino de Dios
sino el que renaciere de nuevo,» dice el Salvador. Pero

_geudl es el renacimionto de que se trata? ;es carnal 6 es-
piritual? jes en el cuerpo 6 en el alma?

A la vida carnal se referfa Nicodemus, sin poder ex-
plicarse como podria tener lugar otro renacimiento. Mas
el Befior le reprende y hace ver que.la regencracién a
«que alude, no es de la carne sino del espiritu, habia de
ser ‘en el agua y en el Espiritu-Sanio. Non disputamus
de carne sed de spiritu, dice 8. Juan Criséstomo, -como
apostrofando & Nicodemus; has de renacer porlo mismo
espiritualmente, si espiritual quieres ser y ciudadano de
log Cielos (20). ‘

(1) Cap.3,v. 3.8l .
{20) Alipide ip hune logum,

B e,



— 167 —

Y Maldonado, consultando el versiculo séptimo del
mismo capitulo, donde Jesucristo advierte & Nicodemus
que no se maraville de haberle oido que es necesario na-
cer otra vez, lo expone diciendo: «mira, esto no has de
cantenderlo de una generacion carnal, como tu piensas,
sino espiritual. Podrias admirarte, si yo te hablara de un
renacimiento corporal; enfdnces con razon me dirias que
el hombre ya anciano no puede volver 4 nacer (21).»

No hay por consiguiente razdn alguna para interpre-
tar el mencionado textode 3. Juan, sino en sentido espi-
ritual; porque no se trata en ¢l de renacer a la vida en
otro cuerpo, sino de renacer A la gracia por medio del
agua y del Espiritu-Santo en el sagrado Bautismo.

. No faltan en cambio textos por centenares en los que
se habla clara y terminantemente de una sola muerte; del
juicio que ha de verificarse acto seguido; del cumplimien-
fo de la sentencia sin demora alguna y del estado inmu-
lable del alma despues de esta vida. ;Y como pueden
conciliarse todas esas pruebas y purificaciones, todos
“es0s méritos y deméritos en otras existencias, todas esas
reiteradas vidas que suponen otras fantas muertes, con
haber de morir una sola vez como lo enselia el Apastol
{22); con el encargo especial que nos hace Jesucristo en
el Evangelio de 8. Juan de que mientras tenemos tiem-
po, obremos ¢l bien, porque viene luego la noche, es de-
«ir, la muerte, cuando nadie puede obrar (23); con csa
.comparecencia que todos y cada uno hemos de hacer
-ante el tribunal de Dios en nuestro propio cuerpo segin
8. Pablo, para.que nos sea dado conforme & las obras
{24); con la imposibilidad en quo se encuentra ¢l alma

(21) Hoo est, non de carnali. uttu putas, gad da spirituali loquor genorstions: mi-
Fari 4ibi liceret, sf de carnali loguerer, rectsjue dluputaras non posse hominem pasci
©4m #it genex.—~Comm. super hune locum.

(2) A loa Hebreos. 9,27,

() Cap.90.v. 4

() Il & 1ss Corintios, 3, 10
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para merccer & desmerecer despues de la muerfe (25);
con ese estado en fin permanente ¢ irrevocable de la ofra
vida, de que habla el Eclesiastés {26)?

De ninguna manera, nada de eso es conciliable ni con
los textos biblicos, con cuya autoridad el espiritismo trata
de ampararse, ni con los demés que lo impugnan; la idea
de refugiarse 4 los Libros Santos para sostener sus deli-
rios en relacion con las reencarnaciones es inadmisiblo.

Pero también ha manifestado Allan Kardec que la
reencarnacién formaba parte de los dogmas judaicos bajo
el nombre de resurreccidn; ellog, dice, designaban con la
palabra resurreccion lo que el espiritismo llama mas jui-
ciosamente reencarnacidn,

Pracisamoente es lo contrario. La creencia en la resu;
rreccion, tan olaramente anunciada en las Sagradas Es-
crituras, fué lo que did ocasidn 4 la recncarnacion, copia
casi exacta de la antigua metempsicosis, excepcion hecha,
dice Allan Kardec, de la trasmigracion del alma humana
alos animales y viceversa (27). Porque la mefempsicosis
antigua, afirma el Sr. Perujo, refiriéndose al ilustrado
Raulica, no fué mas que la creencia del género humano en
la resurreccién, profundamente alterada por la filosofia
pagana. Queriendo ésta explicar, y no pudiendo compren-
der de qué modo el alma podria volver & tomar su propio
cuerpo casi aniquilado por la muerte, invento la metemp-
gicosis; error, que no es otra cosa en su fondo, sino un
homenaje rendido 4 la fe universal de que el alma no pue-
de estar sepirada para siempre de su cuerpo (28). De
modo que la reencarnacién no es mis ni menos que la
alteracion de la verdad acerca de la resurreccion; siem-
pre fué lo mismo el error, dijo Bossuet, la corrupcion de
la verdad.

(%) Selmos 87y 118
" (26} Csp.1l,v.8.
{0 Lib. 2 dolos «Eapiritus,» . §, u, 22,
(#8) Pluralidad de existencias del alma, cap. A
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Por lo demas, la resurreccidn y la reencarnacidn, nun-
ca, jamas pueden identificarse. Estdn tan distantes que
pugnan enfre si de fodo punto, y mutuamente se txclu-
yen. La resurrececién esti conforme con la naturaleza del
alma, y conforme también con lo que exige el cuerpo se-
gun el 6rden de la creacion; la reencarnacidén, por el con-
trario, esta en oposicién con todo esto.

(Qué es lo que exige la naturaleza del alma? Respon-
da 4 ello el Aquinatense doctor: «el alma humana es in-
mortal y permanece separada después de la muerte. Mas
es sabido que su unién con el cuerpo es natural, como
que es su forna sustancial; es por lo mismo contra lo que
Ia naturaleza reclama que el ahma esté sin el cuerpo; por-
que nada de lo que contraria el érden natural, puede
durar siempre (29). Luego es muy conforme con la natu-~
raleza del alma la resurrcccion, que ha de restituirla su
propio cuerpo, al que naluralmente propende; pero ven-
dria & contrariar sus naturales condiciones la reencar-
nacidn, dindola cuerpos diferentes que no puede tomar,
y privandola del suyo.

Es mis. La resurreccién no viene reclamada sola- -
mente por la naturaleza del alma, sino por la condicién
del cuerpo de la creacion primitiva. Porque Dios, dice
Nanto Tomas, al instifuir Ia naturaleza humana, conce-
di6 graciosamente al querpo una especie de incorruptibili-
dad, proporcionandolo de tal manera, ensefia el Santo,
que como la vida del alma es perpetua, asi pudiera serlo
también la del cuerpo por el alma (30}, Lleg6 desgracia-
damente el dia en que el hombre perdi6 la gracia de po-

(29) Anima humacs inmortalis est; remanet igitur post corpus & corpore acluta.
Manifsstum eat autem quod anima carpori «natureliter> unitur; est enim «#scundum
Wuam essantiam corporis forma:s nihil autem gued est contra naturam potest essa
Perfectum. Non igitur perpetuo anima abeque corpore erit. «Cont, Gant., lih. 4, c. 79,

(30) In institutione human naturm Deus aliguid corperi humeano attribuit supra
id quod ei ex principiis naturalibus debebatur, scilicet: incorruptibilitatem guandam

" Per quam convenienter pum forme cooptaretur; ut sicut anime vita perpetua ogt, ita

ROTPuUR per animam perpetuo viveret, «Cont. Gent.,s lib. 4, ¢. 81,

12
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der mo morir, y quedé sujeto & la muerte; mas este acci-
dente funesto, prosigue el Angélico, fué quitado por Je-
sucristo, quion con su muerte destruyé la nuestra, Y de
aqui, que como por virtud divina el cuerpo habia tenido
la incorruptibilidad para poder vivir siempre con el alma,
por esa misma virfud serd un dia restituido a la vida (31).
.Y podria suceder asi por medio de la reencarnacidn, si
el cuerpo informado hoy por el alma, terminada que sea
la existencia presente, concluye con ella para nunca mas
vivir? Luuego tampoco es conforme 4 las condiciones del
cuerpo la reencarnacién, al paso que lo es perfectamente
la resurreccidn.

Pero, ;hay manera de volver la vida al cuerpo que
estd muerto, dice Allan Kardec? La ciencia demuestra que
esto es materialmente imposible, sobre todo cuando los
‘elementos de ese cuerpo estin dispersos y absorbidos
después de mucho tiempo (32).

Es cierfo que no sc conoce virtud natural bastante
para restituir la vida & un mucrto; més la resurreccion
no ha de verificarse de una manera natural, sino por el
poder divino. Nafural en cuanto al fin, dice Santo Tomas,
serd sobrenatural en su principio; porque solo la virtud
de Dios ha de obrarla (33). ;Y qué dificultad hay en esto?
Dios no es Dios sino omnipotente, ysiéndolo, Jpor qué no
ha de poder convertir el polvo en carne, dice S. Cirilo,
quien del polvo formo la carne (34)?

«Que la materia que entraba en la composicion del
cuerpo estd dispersa y dun absorbida por otros cuerpos.»

(31} Eet igitur mors «quesi per atciders» auperveniens homini per peccatum, con-
siderats ipstitutions humanm naturs... «Hoc 2utam accidens» sublatum eat per Chris-
tum, qui meritis sum passionis mortem nostram morisndo destruxlt. Ex hoc igitar con
sequitur: quod elcut divina virtute corpori sincorruptionems dederat, «iteratos ear
pus advitam reparstur, Bod. loco,

(32} «Evang. segtn el Espiritismo, cap, 4, 0. 4.

(33} Resurrectio, guantum ad finem, oaturalis est... sad principiom ejus astivam
non est naturale, sad emola divire viriutes causatur. Cont. Gent. lib. 4, ¢. 81,

(34) .zPalvis in corpus conmutatur, et carp in carnem non convertetur? «Cyril, Hie-
rod.» Cntech. 43,
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No importa. Ninguna necesidad hay, ensefia Santo To-
mas, de que el cuerpo de la resurreccién reuna toda la
maferia de la vida (35). ¢3Acaso no s cl mismo especifica
Y numéricamente ¢l mismo el cucrpo del hombre en la
virilidad que en la nifiez, continia cl Santo, 4 pesar de
no ser la misma en todas sus partes la materia animada
por su alma (36)?»

Para que el hombre sea ¢l mismo, basta la identidad
de los principios escnciales que le constituyen, y esta
identidad es la que ha de encontrarse en el cucrpo de la
resurreccion. El alma inmortal siempre es la misma, y
el cuerpo en sus principios primigénios y elementales
también el mismo. Porque la carne del hombre, dice
S. Agustin, quemada, devorada, digerida, cualquiera que
haya sido su cambio, nunca perece del todo, y en un solo
instante sera devuclta al alma que le di6 vida (37). En
cuyo caso no es dificultad para la resurreccién en su sen-
tido catolico, la que pretende encontrar el espiritismo; la
reencarnacion, en cambio, sobre que ningun fundamen-
to tiene en los Libros Santos, que expresamente la re-
- prueban, es rechazada también en el terreno de los prin-
cipios y de la sana razoén, y asi ha de quedar demostra-
do en el inmediato capitulo.

(85) Non enim est necessarinm quod quidguid fuit in homine resurgat in so. «Cont,
Gent.» cap, cit, ad 5.

(86) In corpors sutem hominis quandiu vivit, non semper sant emdem partes se-
“undanm materlam, sed solum secundum speciem; secundum Mmateriam, partes flusnt
®t refluunt: nec propter hog impeditur guin homo sit «unug numere» 4 prineipio vitm
Waque ad finem. «Cont. Gent.s b, 4, e, 8L, resp. &d 4,

(7)) Non autem perit Des terrena materios de qua mortelinm creatur care; sel
qnemlibet pulveram cineramve resolvatur, in quemenmqua aliorum corporum suba-
tantiam vel in ipsa elements vertatur, it quoramque animalinm et’am hominum ei-
!"Im cadat carnemque mutetur, iili animz humanm puncto temporis redit, qua
Uam primitus, ut homo Aaret, trosceras, viveret, animavit. <Enchirid,» cap. 83

|



CAPITULO XX

Encarnacionss y reencarnaciones espiritistas, continuacién.— Argumentes que

demuastran su imposibilidad.— Primere, lo absurde 86l perispiritu y sua condi-

ciohes,—Jsgundo, 1a preexzistencia gue serla preciso supener en las almag, sf

hakian de ir revistiendo otres cuerpos.—Tercero, la naturaloza del alma en

relacién con el cuerps,—Cuarts, su nnldn con &l coma forma sustancial——Quine

10, Ia unidad individual hage de foda responsabilidad.-—Doctvine do Santo To-
més, ol P, Geferine, Liberatore 7 Sudrez en la cuestién

I

Las encarnaciones y reencarnaciones, que el espiri~
tismo admite, llevan envuelfa la pluralidad de existen-
cias de que ¢l blasona, ufano. Cada una de las veces que
toma el alma cuerpo distinto del que antes tuvo, se da el
¢as0o de nueva encarnacion y por consiguiente de nueva
existencia. La pluralidad de encarnaciones significa lo
mismo que la de existencias, y si es inadmisible que vaya
pasando el alma por diferentes cuerpos, lo es también
la pluralidad de existencias que de las reencarnaciones
se deriva.

El error capitalisimo de la pluralidad de existencias
no es, como arriba se ha dicho, sino la antigua metemp-
sicosis un tanto modificada. Centenares de afios hace
que el Egipto, la India y la Persia, cayeron en este error.
Pitdgoras, Socrates y Platon, lo ensefiaron en Grecia,
casi en Ja misma forma en que lo hacen hoy los espiritis-
tas, si se esceptia la trasmigracion de las almas & los
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cuerpos de los animales, que el espiritismo rechaza. Ori-
genes mas farde, luego las escuelas panteistas en sus di»
ferentes sistemas, los Krausistas despues, la escuela Fa- .
lansteriana, Reinaud, Flammarién, Allan Kardec, esta
¢s la historia de la pluralidad de existencias que el espi-
ritismo cstablece (1). De aqui se deduce logica y necesa-
riamente que habiendo sido condenada por la Iglesia la
metempsicosis de los antiguos 6 sea la trasmigracion de
las almas & diferentes cuerpo$§ humanos hasta rehabili-
tarse (2), 1o mismo precisamente que el espiritismo pre~
tende con la pluralidad de cxistencias; debe esta supo-
nerse al ménos implicitamente condenada en lo que aqué-
lla tiene de idéntica. Voy & penctrar por lo mismo en el
fondo de 1a cuestion, examinandola bajo el punto de vis~
ta filosdfico 6 sea en el terreno de los principios.

Cinco son los argumentos que se han de exponer por
tal concepto, 4 saber, el perispiritu y su naturaleza; la
Preexistencia de las almas para las reencarnaciones ne-
Cesaria; las condiciones del alma en Orden &4 su unién
con el cuerpo; 1o que envuelve la idea de aquella como
forma sustancial del mismo; y por (ltimo, la personali~
dad humana como base de responsabilidad y de justicia.

JQué es el perispiritu? Allan Kardec lo ha dicho, es
el lazo de union entre el alma y el euerpo, y no pueden
realizarse sin ¢1 las encarnaciones y reencarnaciones que
la secta acaricia. Es més, ese intermediario conocido con
el nomhre de perispiritu, es considerado por los espiri-
tistas como el principio vital, que foma su origen, dicen
ellos, en el fluido universal, y es el lazo entre el espiritu
¥ la materia (3). Y tan convencido aparenta encontrarse
el maestro de que el alma no da vida al cuerpo, que lle-
&3 4 decir: «el cuerpo puede existir sin ¢l alma (4).» Y

———

(1) Lib. 2. «dolos Bspir.» c. . n, 222,
(3) Cone. 2. do Constantinopla. cunon i, despucs del capitule nuzve ‘
) Lib. «de 1oz Espiro ¢, 2, 0. 3. 2
@) Lib. 2. ude log Espir.s e 2, o, 196,
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no es segin ¢l la partida del espiritu la que causa la
muerte del cuerpo; al contrario, es la muerte del cuerpo
la que da lugar & la partida del espiritu (5). Porque
la muerte no la produce, dice Allan Kardec, sino el ago-
tamiento de fuerza en los érganos. El hombre es un sér
organico, y los séres organicos, continla, tienen dentro
de si el principio de actividad, que les da vida (6). ;Caben
mas desvarios en ménos palabras? ;La materia con vida
propia porque esth organizada! jPrincipio vital un agente
material! {El cuerpo viviendo por si mismo y no por el
almal ;Podria decir el materialismo nada mas absurdo?

Mas no es esto lo que conduce al fin propuesto; el ar-
gumento contra las reencarnaciones espiritistag cs sen-
cillo. El perispirifu se hace de todo punto preciso, si han
de verilicarse las encarnaciones y reencarnaciones; pues-
to que sin principio vital y lazo que una, no puede darse
la unién. Luego si el perispiritu ha de ser ese lazo y prin-
cipio vital, demostrada antes su inadmisibilidad, lo esta
también Ia de las reencarnaciones de que forma base.
Sin mis que pasar la vista por los capitulos quince y diez
y seis, donde quedaron expuestos razonamientos muy s6-
lidos contra la peregrina idea del perispiritu, ora se
atienda la naturaleza del alma, ora la de aquel y sus
condiciones, obrara en el animo cl convencimiento de
que flaquean en su origen las encarnaciones espiri-
tistas,

El segundo argumento es el de la preexistencia, que
hay nccesidad de suponer en las almas, si han de reen-
carnarse sucesivamente en diferenfes cuerpos,

No hay remedio. Dado que las almas hayan de reves-
tir cuerpos nuevos, han de existir antes que cllos, y-asilo
ensefia Allan Kardec diciendo, «que las almas de hoy
han vivido en tiempos pasados (7). La cual afirmacion,

(5) «Génesis Espiritista,s c. I1, n. 28, pérr. 2,
(®) Lib. 2 «delos Espit.r ¢, 4, 5. 1,
©, (T} <«Génesis Hapiritista,» cap. 11, n. 82,
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que pudo dar lugar a4 la metempsicosis, dice Santo To-
més, admitida union accidental, no sustancial, entre el
alma, y el cuerpo (8), presta hoy argumento & los espiri-
tistas en favor de sus pregonadas reencarnaciones.

Pero la preexistencia de las almas, sin la cual no pue-
den admitirse las reencarnaciones, es una utopia. El al-
ma no tiene el sér antes que el cuerpo, comienza 4 existir
con el hombre y en el hombre por ella vivificado, en- .
sefla el P. Zeferino (9), es producida inmediatamente
por Dios... cn el instante en que el cuerpo se halla con
lag disposiciones de organizacién convenientes para la
union (10), y esta teoria, concluye, sobre ser la mas con-
forme con la doctrina catélica y de los PP. de la Iglesia,
€3 también la mas racional y logica (11).

De cuyas afirmaciones se deduce que la preexistencia
de las almas no estd de acuerdo con las ensefianzas de la
Iglesia ni de los Santos Padres. Y aunque Origenes y
Platén afirmaron lo mismo que los espiritistas de hoy,
«esta hipdtesis es incompatible con la unidad sustancial
de naturaleza y de persona en ¢l hombre, dice el P. Ze-
ferino, y por ofra parte destruye la naturalidad 6 espon-
taneidad de union entre el alma y el cuerpo (1?).»

Y que sucede asi, os decir, que dada la preexistencia
queda completamente disuelfa la unidad individual, se
comprende. Porque en tal caso habria necesidad de su-
poner en el alma un modo de ser independiente del cuer-
Po antes de unirse 4 él, y seria preciso considerarla como
sustancia completa. Y enfonces no podria decirse que
viene & concurrir como parte al compuesto humano, con-

(8} Quia dicebant quod anima non conjungitur corpori sicut forma materim. sed
Rolum accidentaliter gicut motor movili; et idao pouere poterant quod anima preexis-
tebat antequum corpori infundetotur, et iterain quod diversia corporibus uniretwr.
*Supp.» q. 77, art. 2.

9) «Filos. Elem..» 4, 1, phg. 379.

(10) Obra eitadn, 4. id., pag. 281.

(1I) Obray pig, ¢it.

(1?) <Filos, Elem.,» t. 1, p. 878,
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forme Santo Tomas enseiia (13), sino que seria una sus-
tancia sin relacién nidrden al cuerpo, afirma Liberato-
re {14), y desapareceria como consecuencia la unién sus-
tancial entre ambos, inica que da por resultade la unidad
de naturaleza v de persona, dice el jesuita ilustre (15).
Seria esta unién meraments accidental, cual pudiera ha-
berla entre dos sustancias que no tuvieran entre si rela-
«cion alguna, escribe el pensador profundo (16), Y si con-
viniera al alma de una manera accidental estar unida al
cuerpo, seria preciso admitir, concluye el Angélico, una
de dos cosas: 0 que el hombre, resultado de semejante
unién, no seria sino accidentalmente hombre, 6 ue sé6lo
el alma seria el hombre, lo cual es falso (17).»

Ademas, el fodo deutro de su circulo es siempre mis
perfectorque cualquiera de sus partes: por lo que cnseia,
el Angélico, que la parte separada de su todo no estd per-
fecta. Luego siendo el almauna de las partes constitu-
yentes del hombre, si llegara a existir antes que el cuer-
po, estaria imperfecta. Y como en el érden de la natura-~
leza, contintia el Santo, lo perfecto es anterior 4 lo im-
perfecto, no puede admitirse con arreglo & lo que el érden
natural exige, que existiera el alma antes de ser unida al
cuerpo (18). -

De lo cual resulta, que la preexistencia de las almas,
absolutamente necesaria para las encarnaciones cspiri-

(18} In quantum forma corporid (anima) concurrit cum corpere <tanquam parss ad
constitutionam naturs specifice. «Sum. cont. Gent.,» cap, 68,

{i4}) B Deuns animaa, secretia corporibus, condldisset, hine pon pars humani compe-
giti, sed substantia sine ordine ad corpus per se haheretur, «Institut, Philos.,» t, 2,
p. 206,

(15) Nam ex utrcque elemento, anima nimiram et corpors, uta reaultat essentis,
nempe chumanitas,s qum nec anima est nec corpus, aed utrivsgue compositum, «Ins-
tit. Philos.,» t. 2, p. 271, )

{18} Cum deinceps corpore vestiuntor (anims), non junctio substantialis sed mere
aceidentalis exurgerel; immo telis, que inter duns substantias vigers posset, mulla
intrinpecus relatione connexas. Obra cit., t, 2, p. 296.

(17) 3i enim accidentaliter convenit anim®m uniri corpori: sequeretur quod homo,
qui ex {sta unione constituitur, asset homo per accidens, vel quod animg esget homo,
quod est faisum. «Sum. Theol.» p. 1, q. 7 art. 2, ad. 8.

(18) «Cont. Gent.,» lih. 2, cap. 83,
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tistas, sobre no estar conforme con la doctrina de la
Iglesia, es por su propia naturaleza inadmisible, y no
puede servir de base & esa série de vidas que los espiri-
tistas defienden.

El tercer argumento confra las reencarnaciones nace
de las condiciones del alma considerada en su unidn con
el cuerpo. Esta union es natural, y por eso la exige la
naturaleza del alma; pero de tal modo, que, aun separa-
da, conserva aptitud ¢ inclinacién 4 unirse otra vez con
el compaiiero de su vida. Si pues estuviera intranquila y
violenta en dicha unién, se veria contrariada en sus con-
diciones y modo de ser, y el hombre, compuesto de am-
bosg, seria una cosa contra la naturaleza, cscribe el San-
to, lo cual cs falso (19).»

Pues bien. Las reencarnaciones, por mis que Ailan
Kardec no se encuentra siempre conforme consigo mis-~
mo acerca de este punto, llevan el caricter de expiacidn
¥ de castigo para las almas encarnadas (20}, més & menos
segln su comportamiento en la existencia que atravie-
san, pero suponen siemprs alguna pena, Y si esta unién
es penal, jcdmo podra ser natural al alma? La pena, dice
el Angélico, es inconciliable con el bien de 1a naturaleza,
Y por eso se considera un mal. Luego si la union del
alma con ¢l cuerpo es pena, no puede aceptarse como un
bien material, lo cual es imposible, puesto que fal es el
término de Ia generacion (21).

Mas atin, el castigo es siempre v1olento al alma, la
desagrada y Io recha,za. Si pues hubiera de ser unida al
cuerpo en expiacion de sus faitas, se seguiria, dice Santo
Tomas, que venia & verificarse tal unién 4 pesar suyo, y

{19) 8i viclenter, omne viclentum #8t ¢ontra nataram... homo igitur qui ox utrogua
componityr, est quid <innaturale,» quod patet esse faisum. «Cout. Gent.,» lib 2, c. 83,

(%) «Evang. ssgin al Espiritismo,+ cap. 4, n. 25,

() Pmns enim bone nature sdversatur, et ex hoc dicitar mela. Bi Igitur unio
anime st covporis eat quoddam peenale, non est hogum natars, quod est impogihile;
93t enim intentur per naturam, nam ad hoe naturalis generatio terminatur. «Cont.
Gunt... 1.2, cap. 83
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esta incorporacién seria para ellas una violencia y una
pena que deberia entristecerlas (22).

Y en ultimo término. Propier melius est anime wut
corpori uniatur, ensefla el Angel de las Escuelas (23):
cede en provecho del alma su unién con el cuerpo, en ta-
les términos, que no llega 4 tener su perfeccion natural
sino en dicha unidn, escribe en otra parte (24). ;Y podria
adquirir su perfeoclonammnto viviendo constantemente
encarcelada por sus pecados en diferentes cuerpos, pa-
sando por una série casi indefinida de existencias nue-
vas, en todas sufriendo y esperando en todas nucvo
sufrir?

No cabe pensarlo; la reencarnacion en tal sentido no
estd en armonia con las condiciones del alma en lo que
¢xige su union con el cuerpo. jLo estard con lo que aque-
la requiere como forma sustancial del mismo? Este es el
ocuarto argumento,

El alma g0lo por el hecho de ser forma sustancial del
cuerpo, es sahldo que se une con ¢l inmediafa y sustan-
cialmente, lo cual hace imposible la unién 4 otro cuerpo,
que no sea el suyo. Porque las formas han de ser propor-
cionadas 4 sus propias maferias, escribe el Santo, toda
vez que la materia y la forma se refieren mutuamente
como la potencia y el acto. Luego si este no responde sino
4 su propia potencia, tampoco el alma puede unirse sino
& su propio cuerpo (23).

Es también cierto que las almas de los hombres no se
diferencian unas de otras en la especie, dice Santo To-
mas, sino en el nitmero.., y esta diferencio numérica sur-

(22) Sequeretur quod «preter voluntatem ipsins- corpori uniretur.,. et sic erit po-
nalis et tristis. «83um. Theol.,» p. 1, q. 2%, 8, 2.

28 1P, q895r1.100rp .

{21) Non hahnt anima naturaiem perfostionem nisi gecnndum est corporl unita. l .
p- 4. B0, a. 4, corp. a,

(%) Ostensum eat animam uniri corporiut formam, formas autem oportet esse pro-
priis materiis proportionatas; cum en habeant &d invicem sicut potentis et actus; pro-
prius autem actas propri® potentis respendet: non ergo una anima pluripus corpori-
bue uoitur, Lib, y cap. ¢it.
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ge do los principios materiales. No porque Ja materia
venga 4 formar parte del alma,... sino porque segin las
diversas materias 4 que se unen las almas, asi surge la
diversidad de las mismas. Si pues son cuerpos diferen-
tes, necesario es que estén unidos & diferentes almas (26).

Es tan Juminoso el argumento como lo era cl ingenio
del Santo, y con él se explica harto bien que las almas de
los hombres se diferencian en nimero y sc distinguen
una de otra, conforme van ordenadas 4 diferentes cuer-
pos, sccundum ordinem ad diversas materias, quibus ani-
mee uniuntur. En cuyo caso se ha de confesar, que si lag
almas se distinguen en niimero en proporcion con los
cuerpos A que se ordenan, no se concibe cé6mo pueda en-
carnar repetidas veces una sola; puesto que la pluralidad
y diversidad de cuerpos supone necesariamente plurali-
dad y diversidad de almas, cada uno la suya: si igitur
sunt diversa corpora, necesse est quod habeant diversas
animas sibi unilas, concluye el Angélico, hablando del
alma humana.

Y el razonamiento es tan solido, que después de ha-
cerlo suyo Liberatore, de conformidad con ¢l Angel de
Aquino, dice: «si las almas se diferencian en niimero, se-
gun van ordenadas & diversos cuerpos, este orden perte-
nece 4 la esencia de cada una de ellas, y siendo inmutable
1a esencia de las cosas, es imposible que una alma cam-
bie ¢l Grden 6 relacidn 4 su propio cuerpo v que revista,
otro (27).» No queda pues duda de que la idea del alma,

(20} Quod aulem sit imposibile unam animam diversis corporibusg uniri, sic patet:
anime humans non differunt specie ad invieam sad solum numero... differsntis
autem gscundum numerum ipest secundum principia materialia; opcriet igitur
divergitatem animerum humanarom secundum skignld materiale sumi: non autem ita
Guod ipsius anim:® sit materia pars.., Relinguitur ergo quod sgecundum ordinem ad
diversas materias quibus animms unluntur.» diversitas et plaralitas apimaraw suma-~
tar e0 modo quo supra distum est. «3i igitar sunt diveras corpora, necossa est guod
babeant diversas animas sibi unitas: non igitar una pluribus uditur, «*um. cont.
Gent,, 1ib. 2, c. 83,

{Z)) Nam si ppims differnat numero ox ordine ad diversa eorpora; hic crdo sd ain-
Falarum essentism pertinet.., Ergo cum rel esgentia inmutabilia sit; «m posibiler ent
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como forma susfancial del cuerpo, excluye en absoluto
las reencarnaciones espiritistas.

Resta ¢l Gliimo argumento fundado en la personali-
dad humana, como base de responsabilidad individual.

Es verdad indiscutible que la personalidad humana no
queda constituida ni con el alma sola, ni con el cuerpo
solo, sino con el alma y ¢l cuerpo juntos; Santo Tomaés lo
ensefia repetidas veces, combatiendo las doctrinas de Pla-
ton vy de Descartes: homo enim neque est anima negque cor-
pus, sed ex corpore et anima dicitur esse homo (28). Y en
su admirada Suma se lee: in puris hominibus ex unione
anime et corporis constituitur persona (29). Luego si el
alma va tomando nuevos cuerpos en diferentes vidas, des-
aparece la identidad del individuo, y con ella la persona-
lidad. Porque, dado este caso, lag partes componentes no
son las mismas, falta una deellas, es otro el cuerpo. Y co-
mola identidad individual resulta delaidentidad de cuer-
poy alma, no del alma solamente; sustituido elcuerpo, &
que estaba sustancialmente unida, por otro cualquiera,
cesd la identidad personal. PPara que una cosa pueda de-
cirse numéricamente 1a misma, dice Santo Tomas, es pre-
ciso que conserve la identidad en sus principios esencia-
les. De modo que, si cualquiera de es0s principios se varia
en el individuo, resulta necesariamente variada su iden-
tidad (30).» Cambiado pucs el cuerpo, que es uno de los
principios esenciales de la personalidad, y sustituido por
otro, desaparecio la identidad de la persona, y entonces
Jqué se ha hecho de la responsabilidad individual, del
mérito, del demdérito, de la recompensa, del castigo y de-

ut nesenimsa mutet ovdinem, quem habet ad proprium corpus, etinduat ordinem-ad
corpus aliud, <Inst. Philes., t, 2, pig. %2,

(28) «De ente et esfentia,» . 8.

(29) «Sura, Theol.» p.8,q. 2,art. 5,ad. 1.

(80) Ad hoc quod aliquid sit idem numero, requiritur identitas principiorum essen-
tiallnm. Unde quodcumque principiorum essentialivm in ipde individue varietur, ne-
casss o3t atiam {doutitatem variari.
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mas? jPagaré yo acaso las deudas de otro, 6 se me darad
4 mi lo que se debe & é1?

Y no vale decir con Allan Kardec, que el alma con-
serva su individualidad después de la muerte por medio
del perispiritu (31); porque admiticndo, como es visto que

1o hace cl pontifice cspirifista, tres clementos csenciales
en el homhre, el cuerpo, el alma y ol perispiritu; en ol
momento en gue uno de ellos, cualguiera que sea, venga
a sustitnirse por otro, ya no puede ser numdricamente el
mismo hombre, aun bajo el punto de vista del espiritis-
mo. Cambiado pues el cuerpo, que es uno de los prin-
cipios esenciales del hombre, tuve que cambiar necesa-
riamente el individuo.

Suédrez lo dice con gran precisién. «Para que este
compuesto (el sustancial) sea numdéricamente el mismao,
es preciso (ue conserve, no solo esta materia y esta for-
ma, sino las dos 4 la vez. Y cualquiera de cllas que se
varie, ya no permanece numdricamenle el misro el com-
puesto que antes habla (32). Lo cual demuestra que el
sistema monstruo delas reencarnaciones tampoco 63 com-
patible con la identidad individual, fundamento ineludi~
ble de toda responsabilidad moral.

Seria en fin muy facil acumular argumenfos para
rebatir la idea peregrina de las reencarnaciones; pero los
que van desarrollados son bastantes para convencerse
de que no pueden ser admitidas en prinecipio bajo el pun-
to de vista filosdfico. Y menos alin pueden serlo, atendi-
dos los grandes absurdos que llevan consigo, como ha de
quedar demostrado en el siguiente capitulo.

(81) ;Como manifiesta el slma eu individuslided, careciende ds enerpo material.
Tiene un ftido, qus le &3 proplo, que lo toma en la stmoafora de eu planets, ¥ gue re-
Presenta la apariencic. de su iltima encarnacion, su perispiritu, «Filesofia espiritia-
ta»1ih. 2, ¢. 8, n. 130,

Mm) Huc compositom, ut oranizo et complate sit «idem numero, requirit non so-
Tam hane forman et hane materiam, sed stranque simul, et quacam jJue variats, non
manat simpliciter ot ex o ni parte «Jdem numeres comporitum qued antea eral. -Dmp.

Metaph.s ¢. 15, De unitate individuali, puragr. 15,



CAPITULD XXI

Encarnaciones y reencarnaciones espiritistas, comtlusién, Adbsurfos que ge gi-
guen de ellas.—Primero, nliontan en el caming del vicio y desalientan en ol de
la virtud.—Segundo, ofenden 1a sabiduris de Dios y la dignidad del hombre,—
Tarcors, no sirven para purificar ol alma segfn se pretends.—Cuarte, ol olvi-
do del pasado no ¢3 admisible, y una ver admitide, Ia resrcarnacién no tlene
ohjets.-—Razonamisntes brillantes de Banto Tomés, §. Agustin, Bilmes, Tia-
sandler, Plogér y el T. Adecdato de 8. Joud acercs de estos puntor. Doctrina
luminosn del Dr. Angélico explicando la memoria, —EL Sr. Perunjo

El gran genio de la filosofia catdlica, Santo Tomas de
Aquino, al refutar & Ios Origenistas antiguos, calificé de
imposibles sus sofiadas reencarnaciones, diciendo: «al-
‘gunos suponen que las almas pasan sucesivamente de
un cuerpo & otro; pero esto es imposible (1).» Lo cual si
es evidente en el orden de los principios, no lo es menos
en el 6rden de los hechos; ellos prueban plenamente cuan
ridiculo es el sistema de las reencarnaciones tan del
agrado de la secta.

Cuatro son los argumentos que han de poner 4 la vis-
ta los absurdos de la pluralidad de existencias del alma
en diferentes cuerpos. Es el primero el que concierne 4
la practica de las virtudes y al apartamiento de los vicios;

(1} Fonunt transitum animms de corpers in corpus; hoe Autem st «imposibile.s—
«Sum, gont. Gant.,» lih, 2, cap. 8.
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porque ante las reencarnaciones la virtud queda sin es-
timulo y amparado el crimen.

Lag virtudes, dice SBanto Tomas, son las que regulan
y dirigen la vida del hombre, quibus humana vita dirigi-
tur, ensefia el Santo, y la experiencia acredita que prac-
ticarlas es dificil, que cuesta trabajo, y que hay necesi-
dad de poderoso aliciente para luchar con cuanto de nos-
otros cxigen, el desinterés, la abnegacidn, el sufrimiento
y demis en el Orden moral. JY ese aliciente cual c¢s?
Balmes lo dijo: «Ja garantia de la cjecucién y conserva-
cion del orden moral, es la influencia por el temor 6 la
esperanza, es la poena 6 cl premio (2). Y no una pena é
un premio cualquicra, que haya de¢ concluir luego, sino
perdurable y sin fin,

Bayle no puede ser sospechoso en este punto, Jy qué
dice? Oigamosle. «La fuerza principal de la religion res-
pecto A la virtud consiste en la persuasion de la eterni-
dad de premios y penas {3).» «3i al gjercicio de las virfu-
des, afiade en otra parte, no se uniesen los bienes futl-
ros, que la Escritura promete & los fieles, la virtud y la
inocencia podrian colocarse en el numero de las cosas
sobre que pronuncié Salomén aquella tan conocida sen~
tencia, Vanidad de vanidades y todo vanidad (4).

Y en lag sofiadas reencarnaciones, jdonde se encuentra
garantia para la virtud, dénde el freno al vicio, donde
€s0s premios y castigos efernos, Gnicos capaces, y no
siempre, de animar al virtuoso y contener al malvado, al
primero en el camino del bien, al segundo en la carrera
del mal? .

Precisamente por negarse los espiritistas 4 la eterni-
dad de las penas, es por lo gue se lanzan ¢n esos mun-
dos desconocidos, llevando & las almas de uno en otro y
de una existencia 4 otra, hasta que alla, despues de vein-

() «Filos. Blem.. Etica. cap. 27.
{3) «Diceion. Crit.» art. «Saduceos.s
4) Obra cit, art, e Brutng.»
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te, cincuenta, ciento 6 mil vidas nuevas, sin relacion una
con otra, sin conciencia de lo que fueron 4ntes y sin co-
nocimiento de lo que seran despues, se les antoja darlas
el alta suficientemiente purgadas y en disposicidn de go-
zar de Dios para siempre.

Lo cual es muy digno de ser apreciado en lo que vale.
Porque un castigo que no ha de acabar, apenas si es bas-
tante en ocasiones para contener al hombre, v lo seran
es0s paseos de recreo por los mundos celestes, en cue el
alma, alentada ante la impunidad, podria saborear & su
arbitrio los placeres y los goces en repetidas existencias,
con derccho de prolongarlas caprichosamente para gozar
a su gusto?

Esto, mas que una afirmacién en serio, es un juguete.
Lo que sucederia en tal caso, es lo que escribe Tissan-
dier, refutando & la secta: «Ante la esperanza, dice, de
que podria hallar el alma en ofra existencia una recom-
pensa, que no se siente con fuerzas para merecer en esta,
dbandonaria poco & poco el imperio de si misma 4 sus
pensamientos, & sus inclinaciones, & su sensibilidad en
fin..... y si ecsa nueva existencia, que le estd reservada
despues de este mundo, la encontrara en su dia un poco
dura; es inttil, podria decirse, hacer esfuerzos supér-
fluos, yo puedo aguardar mejores dias y circunstancias
mas favorables. Y teniendo entonces delante de si esa ri-
guefia perspectiva de nuevas vidas, podria estar siempre’
esperando un mejoramicento que siempre estaria fambien
en su derecho de diferir (5).» Y no se diga, afirma Piogér,
que el alma se cansaria de la monotonia de su marchay
de sus faltas; porque el pecado es un abismo sin fondo
que cada vez se hace mayor y arrastra més..... En vez
de la terrible perspectiva del juicio, que hace de la muer-
te el escollo solemne de la vida, marcharia el pecador
hacia la tumba con la scguridad de un franseunte que

-

{8) Tisaandier, Jib. antes cit., pag. 140y 41.
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atraviesa un portico, y en la ironia de la impunidad, di-
riase 4 si mismo: el universo e¢s grande, los siglos son
largos, verifiquemos la circunnavegacion de los mundos
Y de los tiecmpos..... v si despues de recorridos todos
ellos, llegasen & faltarnos soles, nos presenfariamos 4 Dios
para decirle, «hénos aqui, nuestra hora no ha llegado,
fabricanos nuevos cielos vy nuevos astros, porque si ti

- estds cansado de esperarnos, nosotros atin no lo estamos

de viajar, de maldecir y de pasarnos sin ti.... Tal es,
concluye, dada la doctrina de la trasmigracion de Ias al-
masg, ¢l término del érden moral (6).» Quien haga medi-
tacmn séria sobre este argumento y pare mlcntes en &l
dird lo que la virtud puede esperar de las recencarnacio-
nes espiritistas. Nada, no sirven mas que para alimentar
¢l vicio 4 la sombra dela impunidad. ;Pero se salvan
con ellas la recta nocion de Dios y Ia dignidad del hom-
bre? Este es el segundo argumento.

Dios es el sér necesario, y como tal, infinito; porque
el sér necesario es infinito, dice Bilmes, y esa infinidad
es una infinidad de esencia en donde se hallan fodas lag
perfecciones (7). Dios por 1o mismo es perfectisimo, su
sabiduria es su sér, dice 8. Agustin (8), y esa gran sabi-
duria, que lo abarca todo con una sola mirada, lodo lo
ha ordenado con niimero, peso y medida, y todo lo ha
referido & of mismo, enseiia el libro de los Proverbios,
como 4 su ultimo fin. JY un Dios tan sabio, tan previsor
¥ tan justo, no habria encontrado otro medio para puri-
ficar el alma, sino ese flujo y reflujo do existencias nue-
vas, que, por muchas que scan, comparadas con la dicha
eter‘na que ol fin de la Gltima se le quiere dar al hombre,
vienen & representar menos que un dtomo frente & fa
creacion entera? L unidad, In belleza y la armonia, rei-
nan cn el Universo en todas partes, gy solo en la grande

——

{8) «Lo vie apres 1a mort.s cap, 16.
{0 «Fiios. Flem.» Teodicen cap. 12.
{8} Dieo hoc est «estes quod apientem egse.—cDe Trinit.s 1ib. 6.
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obra de la salvacion es donde Dios no ha querido 4 no ha
podido establecerlas? ;Por qué no ha de bastar una sola
vida para salvarse 0 perderse? ;Qué inconveniente hay
en ello? ;Qué¢ Llicne el hombre en la centésima existencia
que no tuvo en la primera? ;Si son inconexas! jsien nin-
guna de ellas se acuerda el alma de lo que fuc en las an-
teriores! ;si todas son nuevasy cual si fuera la primeral!
JA qué multiplicarlas? «Porque puede hacer el pecador
en una lo que no hizo en otras hasta llegar & purificarse,
dicen los espiritistas, y esto es mas discreto que conde-
narle para siempre, sin darle mas tiempo que una sola
existencia.»

Es verdad, lo dicen los sectarios del espiritismo, pero
no lo prueban, y axiomatico es y bien sabido que lo que
gratuitamente se afirma, gratuilamente se niega. El
hombre, ;no es un sér inteligente y libre? jno es duefio
y sefior de sus actos? ;no viene Dios & ayudarle con sus
gracias cuando las necesita? Pues si obra con conoci-
miento de causa; si sabe lo que gana y lo (ue pierde; si
lo hace en usgo de su libre albedrio, y despreciando los
auxilios de Dios para el bien, ain se lanza al mal, ;quién
podrd calificar de injusticia el que sufra las consecuen-
cias de su libre determinacion al pecado? Asi lo exigen la
recta nocion de Dios y su justicia y sBabicduria infinitas;
pero esa repeticion de vidas sin coherencia, sin relacion
y sin objeto, puesto que jamds puede alcanzarse en cllas
lo que pretenden los espiritistas, no es digna de la sabi-
duria de Dios ni de la alteza del hombre.

«[Yos nes ha criado para el Cielo, y ante tan alto des-
tino, inquieto estd, Sefor, nuestro corazdn, exclamaba
3. Agustin, hasta que descanse en Vos.» Es inquebranta-
ble, es invencible en el alma el deseo de su felicidad por
la. posesion de Dios. Podra no llegar & conseguirla, si se
extravia en ¢l camino de la prueba, gue es la vida pre-
sente; pero serd su mayor pena en ¢l infiernoc la priva-
cién para siempre de ese Dios gue tan vivamente anhela.
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&Y estard conforme con lo que reclaman la excelencia y
dignidad original del alma que los sectarios la priven
por centenares de siglos de una dicha merecida y por la
(ue sin cesar suspira? (Estard conforme con la justicia
de Dios ni con la dignidad del hombre el exponer & peli-
gro de perdersc en una nucva prueba 4 aquella alma
que fué fiel & Dios en su tnica existencia, dilatando ala
vez el castigo 4 su voluntad y capricho, d la que, libre y
voluntariamente, ni aun ayudada por Dios quisoservirle?

Decida como le parezca el lector juicioso. Urge entre-
tanto, el tercer argumento, que consiste en hacer ver si
en esa série de vidas nuevas podrd tener lugar la, expia-
¢idn gue con las reencarnaciones se pretende.

El alma no puede llegar & lavarse de la culpa sin el
arrcpentiento y la enmienda: luego si no es capaz deuno
ni otro en las reencarnaciones, no la es dado purificarse
¢n ollas.

Pues bien, en cuanto al arrepentiniiento, consiltese
. ta Suma; alli se aborda la cuestién de frentey se pregun-
ta: ;pueden las almas arrepentirse de sus pecados después
de la muerte? Negativamente, se contesta. Porque, pasa-
da la vida, ya no quedan més almas que las del cielo, las
del infierno y las del purgatorio. Las primeras no han
de dolerse, estan en la plenitud del gozo, el cual no se
aviene con ¢l dolor. Las sezundas no se hallan en condi-
ciones de arrepentimiento; porque, aun dado el caso de
que tuvieran dolor, les falta la gracia que haga ese dolor
provechoso, dice el Santo, deficit eis gratia dolorem infor-
mans. Las terceras, continla, pueden concebir este arre-
pentimiento informado por la gracia; pero no merecen
con ¢l, porque se acabd con la vida el tiempo del mérito:
haberent dolorem, sed non meritorium, quia non sunt in
statu merendi (9).

Es mas. El arrepentimiento envuelve, segin el Tri-

O <Bupp.y qumst, 4, art. Y, corp, art.
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dentino (10), la detestacion del pecado cometido, y proce-
de, dice Santo Tomds refiriéndose 4 8. Isidoro, esto sa-~
ludable movimiento del rccuerdo de la culpa, veriens de
recordatione peccati, escribe ¢l Santo (11). Si pues es com-
pleto en el alma recncarnada, conforme el espiritismo lo
enseia, el olvido de las anteriores existencias, no puede
en manera alguna cxplicarse el aborrecimiento de ese
pecado que ni siquicra recuerda. ;Y cabe la enmienda
siu el arrepentimicnio? No es posible, cnsefia 5. Agus-
tin: donde acaba el dolor, acaba la penitencia, y donde
falta Ia penifencia, ninguna esperanza queda ni de per-
don ni de enmienda (12). No puede por tanto enmendar-
se el alma reencarnada, puesto que no es capaz de arre-
pentirse.

Ademds jde qué pecados va & dolerse el alma en esa
gérie de existencias? De los que cometié en otras vidas
no puede ser, porque no los conoce; los de la existencia
presente fampoco la ha de ser facil evitar, toda voz que,
segin los espiritistas, al dejar ¢l cuerpo no se despoja de
sus vicios, sino que reticne log malos habitos y low lleva
consigo al cuerpo que va & animar (13). Y sivicne el alma
en el nuevo cuerpo, dice [a mas moderna refutacion que
del cspiritismo he vislo, cargada de vicios y de inclina-
ciones perversas, y halla en é] un buen instrumento que
le ayuda & manifestarlas, de seguro que no dejara de
obrar cn conformidad con sus principios ¢ inclinacio-
nes (14).

No hay pues cabida al arrepentimiento en el alma
reencarnada, ni puede haber por lo mismo cnmienda; cn
cuyo caso no sirven las reencarnaciones para rehabili-

(10) Sess. 14, c. 4.

{11) «Supyp.r q. ). &, 1. corp, art,

{12} Lib. »Do Preaitentia,» cap. 3.

{13 «Roustand, vol. 3, p. 222

(14) Confutazione el Spiritismo per il P. Adeodato, M. Di 8. Giuasepye, Religie-

g0 Paslonieta, Roma 1882, cap. 7, pareg. 7, pog. 154
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tarse por medio de la purificacion cn vidas nuevas, que s
precisamente su fin.

Vienc ahora el cuarto aroumento hasado sobre la
completa falta de memoria que los espiritistas suponen
en el alma en las distintas existencias por que va pasando.

Los doctores de la secta estin conformes en que cada
vez que reviste el alma diferente cuerpo, entra en nueva
vida; pero tan nueva, que llega 4 vivir cn el olvido mas
completo de la existencia anterior. )Y por qué? Lo dice
el oriculo espiritista. «gPor qué pierde ol espiritu encar-
nado el recuerdo de su pasado? El hombre no puede ni
debe saberlo todo, responde Allan Kardec, asi lo quiere
Dios en su gabiduria (15}.» '

Perfectamente. Si hubiera creido tan humildemente el
pontifice del espiritismo los dogmas de nuestra fe, como
€l quiere que nosotros creamos los suyos, nos habria
ahorrado el trabajo de combatir sus impiedades.

«[Pero es que el recuerdo de nuestras anteriores indi-
vidualidades, continta, tracria graves inconvenientes,
podria en clertos casos humillarnosg, y en otros exaltar
nuestro orgullo (16).»

Muy bien. En esas vidas espiritistas hay reparacién
sin que se humille el culpable, y triunfo sin ser tentados.
Sea en buen hora; mas no hay por qué detenerse cn se-
mejantes absurdos, que distraerian la atencién del asun-
to principal. Continto, pues, y pregunto: jpuede admi-
tirse en el alma reencarnada olvido completo de lo pasa-
do? Dado que asi fuera, jese olvido responderia 4 su ob-
jeto?

Basta reflexionar un poco acerca de la naturaleza del
alma para convencerse de que en el caso propuesto no es
posible la carencia total de memoria.

La memoria es una de las potencias del alma, y estas

(15) «Filoa. Espir.,» Jib. 2 de los espiritus, ¢. T, n. 392,
{18) Gbru y cap. cit., n. 995,
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potencias, aunque se distinguen de la esencia, dice Santo
Tomas (17), son sus propicdades naturales y manan de
dicha esencia como de su principio (18). Ha de conser-
var por lo mismo el alma todo el tiempo que permanezca
en su sérlo que es propio de su naturaleza; porque las
" propiedades csenciales de los séres no acaban sino con
ellos. Si pues ordenada como estd & vivir con el cuerpo,
pudiera dejar uno para tomar otro, nada influiria este
cambio en la pérdida de la memoria; puesto que la es
esencial y propia de su naturaleza, cuya identidad per-
manece. A lo cual se ha de afiadir, que la memoria, como
facultad de recordar las ideas, debe ser considerada, en-
gefia el gran génio, en la parte intelectiva del alma (19}, y
como no puede perder la inteligencia, que la 'es esencial,
aun admitida [a posibilidad de revestir otro cuerpo, tam-
poco habria de quedar sin memoria. Se daria ademas el
caso de que el cuerpo de la nueva existencia, por un lado
seria el medio para orientar al alma de las cosas presen-
tes, y por otro contribuiria & desorientarla del pasado.
Y por qué tan encontrados cfectos en upa misma causa?

Pero concédase en buen hora ese olvido en el alina
reencarnada, no mas que en hipotesis, ;4 qué conduce?
Jes una expiacion la nueva vida, es una prueha? Como se
quiera; pero ni una ni ofra caben en las reencarnaciones.

En demostracion de este aserto voy & copiar 4 la letra
un bellisimo parralo del ilustrade Sr. Perujo, que dice
asi: «L.a expiacion es un castigo, es una pena; la prueba
es una condicion, un punto de partida. La primera supo-
ne forzosamente algtin culpable; la segunda supone un
estado inicial con tendencia & un fin propuesto por me-
dio de una série de obras ejecutadas libremente. Pues

(I Imposib.)a est dicere qund essentiia anima sil ejus potentia, Bum. Theol. 1.
P q. T, 0. 1, corpa. art.

(18) Potentim anim® sunt quwelam proprieiates naturales ipsius.,. fluunt ab essen~
tia apimse eicut o principlo. Loco ¢it. a. §, corp, art. R

{19} 51 msmoria accipiatur pro vi congervativa specierum, oportst dicere mema-
rlam esss in intellectiva parte. «Sunm. Theol,s 1, p., . ", . 6, corp. art.
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bien. En el sisfema que impugnamos, prosigue, cual-
quiera de estas dos cosas esinsuficiente para resolver las
dificultades de nuestra existencia. Solicitados, como es-
tamos, por dos corrientes opuestas, una de las cuales pro-
pende & elevarnos al cielo y la otra & sepultarnos en el
infierno, ;seria justo que el inocente y el culpable fuesen
puestos ¢n iguales condiciones, que fuesen tratados de
igual modo, y que no pudieran distinguirse entre 8i? JEn-
contrais admisible que el culpable sea castigado sin con-
ciencia alguna de su delito... y que el puesto & prueba...
no sea colocado en una indiferencia plena, en un perfec-
to equilibrio entre el bien y el mal? Liuego debeis conce-
der en absoluto uno de estos dos extremos: 6 todos los
que nacen en la tierra son personalmente culpables en
vidas pasadas y expian en esta su delito, 6 todos nacen
sin culpa propia con el objeto de hacer agui la prueba.
Si [o ultimo, vuestro sistema se desvanece como el humo,
¥ de ningfin modo podeis explicar la existencia del mal-
Bi lo primero, desde el momento en que no relacionais en
la conciencia la culpa y la pena, quitais A esta su cardcter
propio, y despojais 4 la ley de su sancion eficaz (20;.»

El argumento del Sr. Perujo es concluyente. O el alma
reencarnada es culpable de anteriores faltas 6 no. Si lo
" es y pasa & nueva vida para expiarlas, el espiritismo nos
explicara el como; porque puede asegurarse, llegd & de-
c¢ir, combatiendo & Pedro Leroux su nada sospechoso
aliado Sr. Pezzani, que no ha sulrido castizo ni obtenido
recompensa el que, al llegar & un punto cualquiera de
sus trasmigracioues, no sabe por qué es castigado 6 re-
compensado. Si el alma reencarnada viene & nueva exise
tencia sin tener que expiar ninguna falta de anteriores
vidag, ;4 qué esa série de pruebas, suponiéndola purifi-
cada en la primera? Y si noes responsable de culpa al-
guna, jpor qué viene sujeta & tantos males y penalidades.

(20) Pluralidad de existencias del nlma, cap, 8. péga. 187 y 43.
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en la nueva existencia? ;Qud razén hay para que padezea
y sufra el inocente? _

Ei argumento no tiepe réplica, y demucstra evidente-
mente, que aun admitido el olvido de lo pasado en el alma
recncarnada, lo cual no es razonable, de nada serviria &
su objeto, puosto que con ¢l se haria imposible la expia~
cién y la prucha.

Mucho mas podria decirse en comprobacion de los
grandoes absurdos que IHevan en pos de si las reencarna-
ciones; pero son do solidez bicn probada los argumentos
expuestos. Si alguno desca ilustrarse mas en la cuestion,
puede consultar el concienzudo y bien razonado libro del
mencionado Sr. Perujo, Pluralidad de ewxistencias del
alma ante ¢l senlido comun.



CAPITULO XXII

Lo salvacién fnal de todos los hombroes segdn el espiritiamo,—8us argumentes
fundados en 1a bondnd y en la juaticia de Dies,—Contestacifn de §. Agmatin,
Santo Tomds, Réiulioa, Tertuliane ¥ &, Jerénimo, —Pasajes biblicos on quo el o8-
Tiritiamo ne apoya.~—8entido en que log ezplican los expesiiores catélioos.—
8. Clemonte de Alojandria 7 8. Gregorio Nysseno preae:itaios como eapiritis-
tas.-—Defensa ds dichos $8, Padves y valor que tienmen sus testimonios

Uno de los més importantes errores que el espiritis-
mo registra en su credo, es ¢l de la salvacion de todos
los hombres. Y en esta afirmacion, preciso es confesar-
lo, se observa alguna consecuencia por parte de los sec-
tarios. Porque admitidas, sdlo en hipdtesis, las encarna-
ciones y recncarnaciones en que el alma va pasando por
diferentes cuerpos, purilicandose en ellos de las faltas
cometicdas en otras vidas, habria de llegar un dia, en que
terminada la prueba, alcanzara por fin la salvamon

Lo cual seria tan comodo como hsonjero y para hacer
propaganda muy del caso; porque sonrie tanto al hombre
la seguridad de salvarse, cuanto le tortura el temor de
condenarse. «Ningin mortal puede ser [eliz, escribia
Lucrecio, mientras pese sobre ¢l semejante temor.» Y
para conseguir esa felicidad, 6 para procurarla al menos,
log espiritistas eonvidan con la dicha al disoluto y al im-
pio, arrancandole del alma la agudisima espina de la
eternidad clavada en ella & pesar suyo.
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El procedimiento no es nuevo, de Origenes aca sc¢ en-
sayo con frecuencia; pero aun los mas interesados en
aceptarlo, como Rousseau, Diderdt, Voltaire y algunos
mas, & quicnes no hubiera venido mal calmar sus zozo-
bras, no pudieron llegar & convencerse, luchaban ante.
los remordimientos, y & uno de sus camaradas, que es-
cribia & Voltaire asegurindole que habia podido persua-
dirse de que ¢t inficrno era una farsa, aquél contestaba
diciendo: «sois harto feliz, yo estoy fodavia lejos de
ello (1}

Los espiritistas, al contrario, hacen como (ue no
creen en la eternidad del infierno, les parcce severo este
tratamiento para lo humanidad, y envueltos entre los
pliegues de la misericordia de Dios y de su justicia, con-
siderdndolas aisladamente y sin relacion una con otra,
segin les conviene, proclaman la salvacion final do todos
los hombres, y con ella la impunidad del malvado. «Seria
injusto, dice el espiritismo por medio de Allan Kardec,
privar ivremisiblemente de la vida & aquellos cuyo mejo-
ramicento no ha estado en su mano. jPor ventura no so-

'mos todos hijos de Dios?... Si nuestra sucrte quedase
irrevocablemente decidida despues de la muerte, Dios no
habria pésado.las acciones de los hombres con la misma
balanza, ni log habria tratado con imparcialidad. La
doctrina de lo reencarnacion, que admite muchas exis-
tencias, es la (nica conforme con la idea que nos forma-
mos de la justicia divina; o tinica que puede explicarnos
el porvenir y basar nuestras esperanzas, puesio que pro-
porciona medios de enmendar nuestras faltas con nue-
vas pruebas (2).

.Y cudl es el fundamento de los sectarios para afir-
mar quc Dios condena irremisiblemente 4 quicnes no
pudicron cnmendarse? ;De donde deducen que todos

(1) Auvg Nicolds. «Estud. filos.» 2, p., c. 8.
{?) Lib, +De los Espiritue: 2, cap.4. 0. 17L
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hayamos de alcanzar el cielo, por ser hijos de Djos? ;Qué
razén hay para suponer en oposicién con la divina mise-
ricordia la eterna condenacion del malvado? ;Cémo ni
por que puede admitirse parcialidad en Dios al salvar &
unos y permitir (que se pierdan otros? Iistas no son sino
hereticales blasfemias que causan cscandalo en oidos
cristianos y racionales.

Que condena Dios para siempre 4 los que por causas
ajenas 4 su voluntad no pudieron enmendarse, $6lo se
ocurre & la secta espiritista. No hay uno solo, ue, dada
la tentacion, deje de recibir los auxilios de la gracia para
vencerla, «Fiel es Dios, y no permitira que seais tentados
mds alld de vuestras fuerzas, dice el Apdstol (3).» ;Y ¢6-
mo podeia ser esto cierto, si asediado el hombre por el
demonio, quisiera convertirse & Dios y no pudiera?
Mientras dura la vida, por grande que sea el endureei-
micnto, nunca es completa la privacion de la gracia: aun
aquellos 4 quienes parece que Dios ha abandonado, no
lo estan. Quiza en castigo de su ingratitud y de su dure-
22 se les disminuyan Jas divinas ingpiraciones, escribe
8. Agustin, comentando al Apéstol, pero no totalmen-
te {4). Por eso dijo con tanta razén el Concilio tercero de
Valence: «que los malos no se pierden porgue no pudie-
ron ser buenos, sino porque no quisieron serlo (5). Lue-
£0 no ¢z verdad que el- homhre se condena por causas
ajenas 4 su voluntad, como Allan Kardec quicere, ni (ue
8¢ encuentre cn ocasiones imposibilitado de enmendarse.
Al contrario, durante la vida estd siempre en condiciones
de salvarse, y si se condena, suya es la culpa, cnsefia
5. Prospero, no de otro (6).

e N —

(8) <Epist, 1, ad Covint,.» eap. 10. v. 18.

(1) En est crecitas mentis. In eam gaisquis dat~s fuerit, ab interiori Dei pace se-
€luditur, sed enondum paritus,» Qum in hae vite est.—tEparratione in Pz. 6,2 1, 8,

(5) Malsg non videv parire quia boni esse «non potusrunt, sed guis boni esse «nn.
luerunt.—Cone. Valentinum tertinm,» can, 8.

(6) Quodmulti pereunt, pereuntis est meriturm,—«Tn respone, ad gecundsm object.
Vincent, .
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Que somos todos hijos de Dios, dicen los espiritistas,
dando con esto 4 entender que nuestra salvacion es se-
gura; porque un padre tan bueno y misericordioso no
puede permitir la condenacion de sus hijos.

Dios quiere ue todos los hombres se salven, es cier-
to, y asi Io ensefian las Sagradas Escrituras en mil pagi-
nas; pero lo quiere de tal modo, dice 8. Agustin, que no
se destruya en nosotros el libre albedrio, por cuyo uso
bueno 6 malo hemos de ser justamente juzgados (7).
Dios, escribe el Angélico, al comunicar sus gracias, lo
hace cual corresponde & la condicion de la naturaleza
humana, modo humanse nalure consentaneo. Y como el
hombre es un sér inteligente y libre, justo es y razonable
que en ¢l acto de mas trascendencio para su alma, cual
es la salvacion, obre conforme & las condiciones de su
sér, libre y concienzudamente, labrandose, segun le plaz-
ca, 0 la salvacion 6 la condenacion para siempre.

Y este acto de eterna justicia, ni estd ni estard nunca
en oposicion con las divinas bondades; puesto que Dios
noes Dios, dice elocuentemente el P. Ventura, sino porque
es infinito en todos sus atribufos; porque su justicia esta
moderada por su misericordia, y porque las dos son infi-
nitas en El. Un Dios, tnicamente justo, seria el Dios
cruel de Manés, y un Dios solamente misericordioso, seria
el Dios imbéecil de Epicuro. Kn uno y otro caso resultaria
un Dios imperfecto, y un Dios imperfecto no seria
Dios (8).»

Se vé, pues, que no hay razén para proclamar 1& sal-
vacion final de todos los hombres 4 la sombra de‘la bon-
dad de Dios. Estan siempre en relacién su misericordia y
su justicia, no se oponen, van ordenadas al mismo fin, y
es mas indigno de Dios, dice Tertuliano, perdonar al cri-

{N Vult autem Deua omnes homines salvaa fieri; nop sie tameun ut eix adimat libe-
rur arhitrium, quo bane vel male utentas, justinime judicentur. Lib. «de spiritu et
littern, c. 83,

(8} «Conf:slon Saeramental,» Conf. 5. p. 353,
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minal impenitente que castigarle. Dios no es sumarmente
bueno sino en cuanfo es enemigo implacable del mal; y
maniliesta su amor al bien y su odio al mal, protegicndo
el uno y castigando el otro (9).»

Se deduce pues de esta Imminosa doclrina, que la
bondad de Dios, recta y discretamente entendida, en vez
de favorecer, condena esa mentida salvacion final con
que ¢l espiritismo tan intencienalmente convida.

Tampoco pucde decirse que hay parcialidad é injusti-
cia por parte de Dios en permitir que cl justo se salve
Para siempre y el pecador para siempre se condenc, jEs
que Dios trata de dar el cielo sdlo & alguno y & los de-
mds el infierno? yjDerramé su sangre por unos y por otrog
no? ;Hay dlguien & (uien niegue las gracias neccsarias
para alcanzar la salvacion?

Dios quiere que todos los hombres se salven, auncue

‘N0 todos lleguen & salvarse, dijo of Concilio de Quicrei

(10), y Jesucristo nos redimid & todos y & todos hizo par-
ticipes de sus gracias en proporcidén bastante para con-
Seguir la gloria. Pero aunque esto es muy cierto, lo es
también que no todos reciben el bencficio de su muerte,
alirma ¢! Tridentino, sino aquellos & guicnes se comuni-
can los mdoritos de su Pasién (11).» Porque la gracia de
Dios 4 nadic falta, ensefia Santo Tomds, pero el hombre
Puede rechazarla en uso de sulibre albedrio, y entonces
Con razén se le imputa ol haberlo impedido. Dios csti
Preparado a dar la gracia 4 todos los hombres y 4 lodos
la da, porque quiere ue todos sc salven..... mas se ven
Justamente privados de cllalos que ponen obsticulo & su
Pecepcion, ‘ '
—_—

8 Maloautem purcers Deo indignivs est quam animadvertere; et quidem Deo op-
M0, qui non alids plane bonus sit nisi malf wmulus, ut boniamorem mati odin exer-
£eat e honi tutelam oxpugustione mali impleat. «Cont. Marc.s lib, 1, ¢. 35,

(10) Dsus omnipotens omnes homines, sine exceptions, vult salvos fiari, licot non
OmDes salventur. «Cone, Carisiscuin,» cap. 3, Apud Labboum t. 8 col. 57.

1) Verum, etsi ille (Christas) pro onisus mortans est, non gmnes tamen mortis

ejus heneficium recipiunt, sed il dumtazat, quibus meritum pagsionis ¢jus conmuni-
catar, Sess, G., enp. 3.
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Sucede con la luz de 1a gracia en el 6rden sobrenatu-
ral, prosigue el Santo, lo que sucede con la luz del sol
en el orden de la naturaleza. Iil sol para fodos alumbra;
pero si alguno cierra los ojos y queda en tinieblas, no
puede culpar 4 nadie sino 4 si mismo del mal que le ven-
ga; por mas que nunca podria ver sin la luz del sol (12).»
JCabe mis claridad en la cuestidon?

Dios & todos estd pronto con su gracia como el sol
con su luz; pero como no ve el que se empefia en no ver,
tampoco aprovecha la gracia el que se empefia en resis-
tirta. ;Y de quién es la culpa? ;es de Dios, dispuesto a
darla, 0 del hombre que se obstina en no quererla? jEs
ésta la parcialidad de que ¢l espiritismo blasfema? fiebel-
dia si, la hay muy grande por parte del hombre; pero
injusticia, ninguna, por parte de Dios.

Mas conviene reflexionar también sobre las conse-
cuencias de la salvacion que defiende la secta; porque
son horribles y profundamente aterradoras.

san (ierdnimo, ante el error de los Origenistas anti-
guos, el mismo en el fondo que cl de los espiritistas mo-
dernos; ante la idea solamente de que podrian llegar &
juntarse en el ciclo el virtuoso y el malvado, exclama in-
dignado; «jOh infamia! jNoes necesario ha.ber legado al
ultimo grado de la locura y de la estupidez para admitir
como una cosa posible que S. Juan Bautista, 8. Pedro,
S. Pablo, 8. Juan Evangelista, lo mismo que Isaias, Je-
remias y todos los profetas, serin eoherederos con Sata-
nas del reino de los cielos (13)?»

Y no se diga que el pecador no llegaria & salvarse sino
después de baber sufrido mucho en nuecvas vidas; porque
dado este caso seria el mismo el destino de las almas
justas muertas en gracia de Dios sin expiar sus pecados,

(12) 8um. ¢ont. Gent, lib. 9., cap. 159

(13) Proh pefas! ;Quis tan vecora e stupidus qui hoe recipiat: quod 8. Joannes
Baptinta, Petrus, Paulus ¢t Joannes Apoatolns et Evangellata, Isafas quogue at Jo~
ramiae &t reliqui propheta: cohwmredea fant diaboli in regn? celorum? -« Epist.s 110.

4
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que el de los libertinos muertos en culpa mortal con la
blasfemia cn los labios; unos y otros llegarian por fin &
ser dichosos. Y un Dios, dice Raulica, que por medio
de semejante providencia hiciera gracia igualmente 4 los
pecados veniales y & los pecados mortales, 4 las flaquezas
de la nataraleza y 4 los horrores de la peryersidad; un
Dios, que después de un periodo méas 6 ménos largo, aca-
base por conceder ¢l perdén 4 todos los hombres sin mi-
rar cual habia sido su vida temporal; un Dios, que viniera
4 colocar indistintamente en el paraiso la inocencia y el
crimen, el arrepentimiento y la impenitencia, la pureza y
cl libertinaje, 1a probidad y ¢l fraude, la generosidad y Ia
avaricia, ;seria un Dios justo (14)7»

Mas resta todavia un argumento que vale mucho, el
argumento de Tertuliano en orden 4 la practica de las
buenas ohras. «El bien se recomienda por s mismo, dice
aquel ingénio; es sin embargo dificil conservarse en él,
81 no nos empuja 4 practicarlo, atin rehusandolo, la fuer-
Za de un gran temor... Sin este freno y siendo tantas las
asechanzas del vicio contra la virtud, jquién conservaria
4 tanta costa lo que podria perder sin peligro?... Tembla-
mos ante los castigos que Dios nos intima (las penas
eternas), y apénas si nos corregimos, jqué hariamos sin
©8as amenazas terribles (15)7»

Los espiritistas ven esto muy claro, y para desvirtuar
en lo posible la fuerza de tales argumentos, se amparan
ante las Sagradas Escrituras y creen encontrar en ellas
lag pruebas de su salvacion acariciada.

Pasajes determinados de Abdias, Sofonias ¢ Isaias,
80n los que utilizan en defensa de sus afirmaciones. ;Di-

{14} «La Cynfesién Sacramentsl,» Conl. 5, p. 384,

{153} Etsi commendabile (bonum) per ssmetipsem, non tamsn conservahile... nisi
Vis aliqua prmeswet timendi, quw bonum, etinm nolentee, appstera et custodire com »
Pellaret. Conterum, tot illecebria mall expugnaniibue bonum, ;qnis illud appeterat-
quod impune contemnarst? quis custedirst quod ains pariculo amitterst?.,. Horremma
terribiles minme Craatoris et vix & malo aveilimur, ;quid ai nihil minaretur? «Adver-
8us Mare, 1ib. 2, cap. 19.




— 200 —

cen algo los profetas aludidos que pueda favorecerles?
Nada. _

Constltense los textos, y vendra ol convencimiento de
que no sc halla una sola palabra en ellos en relacion con
la salvacion final del género humano.

Abdias escribe que «en el monte de Sion habra salva-
menlo y serd santo (16);» 1o cual entienden los exposito-
res sagrados, no de la salvacion eferna, sino de la libe-
racion de los judios por medio de Ciro, que habia de res-
tituirles con su proteccion la libertad. Asi Tirino, deo
acucrdo con 8. Gerdonimo, Teodoreto, Haymdn, Lyra y
otros (17). ‘

Sofonias dice & Isracl que «el Sefior ha borrado su
condenacion (18}, Mas no porque hubiera de salvarse la
nacion Israclitica, y menos todo el géndro humano; sino
fue toma el efecto por la causa: es decir, el pecado, que
nos condena, por la condenacion misma. De esta mane-
ra lo explica el I, Scio en las notas al indicado versiculo,
de conformidad con otros textos sagrados en el mismo
sentido. :

Isaias pone en boca de Dios estas palabras: «no plei-
tear¢ cternamente, ni me encjaré hasta el fin (19).» Y de
aqui deducen los espiritistas (ue cesara un dia para con
lIos pecadores la indignacion divina y aleanzardn el cie-
lo. ;PPor qué? Ellog lo sabrin, Isaias nada ensciia en todo
el capitulo ni de la salvacion ni del infierno, sino de los
castigos con ¢ue Dios sucle afligir al culpable para traer-
lo al arrepentimiento. Promete lo paz y la misericordia
4 los quo se conviertan, pero no serd concedida & los im-

{18) E!inmonie Siéuv erit salvatio et erit sanctua, Cap. dnico, v. 17,

(I7} " In mente Sion, id ost, Jervsolyme et Judaw crit aulvatio populo Dei «corpora-
liters et ad litteram aub Cyros apiritualiter ot alogorisa sah Cyri antitypo Messia, in=
quit Hysronimus Theodoretus, Lyra, Haimo et alil plerigue.

(18) Abstulit Dominus judicium tuum. Cap. 3, v. 15.

(1) Non enim in wietnum lidigabe, negue usque in finem irascar.—Cap. 57
v. 16.
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pios, «para ellos no habrd paz,» concluye el Profeta, non
est pax tmpiis (20).

1Y podria el hombre salvarse sin paz con Dios? Nun-
¢a, jamas. No habiendo pues de tenerla el impio, sc ha
de convenir en que Isaias no deliende la salvacion del li-
hertino, sino que la impugna.

Mas en cambio de los textos precitadosg, que no dan
valor alguno & la salvacion de la humanidad en geueral,
los hay que en absoluto la excluyen.

El Ilelesiastes dice: «3i el.madero fuera & eaer hacia
el Austro o hicia ol Aquilon, en el lugar que cayere, alll
quedarid.» Lo cual equivale & decir, expone Tirino con-
forme con 5. Gerénimo, Santo Tomds y 8. Agustin, en
su Carta ciento veinte & Honorato: «que cualquiera que
sea el estado en que nos coja la muerte, ora en gracia,
ora en peeado, en el permaneceremos siemprs y por
siempre. No hay cambio alguno, no hay mudanza, no
hay remedio; porque en la otra vida no hi lugar & peni-
tencia, prosigue el expositor citado (21).

Y ln mismo que el Eclesiastes afirma cl libro de los
Proverbios, aungue cn otros términos: «os llamé y dijis-
teis que no..... despreciasteis mi consejo y de mis re-
prensiones no hicistels easo, Yo tambicn reiré en vuestra
mucrte..... me lunareis, vy no os oiré, madrugareis y no
me hallareis (22).» '

Y no es absurdoe pretender que pueda salvarse quicn
permanece en la impicdad, apartado de las divinas bon-
dades y sin ser oido de Dios, que nunca le serd propicio?

Hacen, no obstante, los espirvitistas el ultimo esfuer-
Z0, ¥ visto que no pueden traer en provecho suyo los Li-

(20} Cap. cit. ¥. 91,

(21) +%1 ceciderit lignum ad Ausirum,s id est, si homo moriens reperiatur ia stata
£ratim; saut gd aquilorem,s hoc est in Btatu peceati, «Li eritin mieroum:s neque
enim post mortem locus erit i1l Immtanuw, inquit Heyeronimus, [, Thouas et alii.
—+Comm. in hune locum.»

(29 Cup. 1. vv. 23, 26 y eiguientes.
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bros Santos para sostener su tésis, se dan cita &4 los
SS. Padres con los Krausistas sus afines, y despues de
traer alguno que otro de poca valia, se manifiestan fuer-
. tes ante 8. Clemente de Alejandria y 3. Gregorio Nysse-~
no. Suponen que defendid el primero la salvacion de todo
el género humano al admitir como universal la redencién
por medio de Cristo Salvador nuestro, y que al criar
Dios al hombre, lo dispuso todo para la salvacion general.
Hacen decir al segundo que si el alma no se cura y puri-
fica. en ia vida terrestre, ha de verificarlo en las vidas
sucesivas.

Con respecto & 8. Clemente, digo solamente lo que el
Sr. Perujo, de quien tomo el argumento. «Me admira que
alegue esta docirina suponiendo que le favorece.» Y en
verdad, ;qué hay de comun entre la redencidn v la salva-
cion de todos los hombres? Dios quiere que {odos seamos
salvos, y & todos nos redimid Jesucristo; pero que de los
redimidos se pierdan algunos, culpa suya es, no de Dios,
repetiré con 8. Préspero.

Acerca de 8. Gregorio Nysseno contesta el 8Sr. Peru-
jo: <hé compulsado con gran cuidado esta cita, y no dice
semejante cosa; defiende el santo Doctor 1a doctrina con-
traria en todo el capitulo (23).»

SupnHngase, no obstante, que asi sea, y que en los li-
bros de 8. Gregorio de Nyssa se encuentren algunos pen-
samientos ambiguos sobre la materia, «preciso es tener
en cuenta, escribe el P. Zeferino, combatiendo al sefior
Eguilaz: primero, que el valor de estos pasajes se halla
desvirtuado y neutralizado en gran parte por otros con-
tenidos en las mismas obras: segundo, que es muy pro-
bable que los textos aducidos fueran interpolados ¢ in-
troducidos fraudulentamente en las obras de aquel Padre
de Ia Iglesia griega por los discipulos y partidarios de
Origenes. Sospecha es esta, que tiene en su favor el testi-

{4) «Pluralidad de exisienciay del alma.» ¢ap. 5,
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monio autorizado de Fécio, dquien nadie negard competen-
ciaenla materia..... por su inmensa erudicidn y segura cri-
tica respecto & los escritores griegos..... En todo caseo, y
ann cuando fuera cierto que 8. Gregorio Nysseno hubiera
adoptado el error que se le atribuye, la critica filosofica
y teoldgica exigen que en semejantes materias se prefiera
¥ anteponga ¢l parecer 6 doctrina general y unanime de
los demas Padres y Doctores de ia Iglesia, & la opinidn
particular de alguno que otro (24).

Resulta en resumen: que ni se halla en 8. Gregorio
de Nyssa texto alguno del que se desprenda que tendrin
fin un dia las penas del infierno, y como consecuencia la
salvacion de aquellos desdichados, seglin los descos de
los espiritistas de acuerdo con el 8r. Eguilaz; ni aunque
asi se leyera, supondria gran cosa, atendidas las razones
expuesias, '

Se deduce, como consecuencia de todo lo dicho, la sin
razén de los sectarios para afirmar que se salvaran todos
los hombres. La docirina de la Iglesia en la cuestidn os
bien sabida. Dios quiere que todos los hombres se sal-
ven, aunque no lleguen todos 4 alcanzar la salvacion, por
las razones con que lo dejo explicado.

{24) <Estudios, Inmortalidad dei alms ¥ sua destinag, pardg. XIV.



CAPITULO XXIII

E] Inflerne 7 o eternidad de las penas conforme al eriterle espiritista.—Prin-

cipales dificnltades de la secta contra este degma.—=8. Agusiin, Santo Tomds 7

Tertuliane las resuelven admirablemente.—Lee Likros Santos, los PT, de todos

log siglos, log Concillos generales, los expositores sagrados y los fléaefos paga-

nes refutan 4 Allan Eardes.—El por qué 6l alma no puede adelaniar despues

do la muerts, tomo el espiritisme pretemde.—Doctriza de la Iglesia, Santo
Tombs y ol P. Zeferine

Parece supériluo tratar de defender el dogma eatolico
de I eternidad de las penas contra los rudos ataques del
espiritismo, despucs de haber refutado con toda la fucrza
de razon (ue dejon ver los argumentos expuestos, 1o ab-
surdo de la salvacion final tan pregonada por la secta.
Porque si es verdad que no habran de alcanzar la salva-
cidn todos los llombres, necesario es que algunos sean
condenados para siempre, y que estén penando eterna-
mente, ,

Pero los espiritistas nosc contentan con proclamar la
salvacion final de toda la humanidad, sino que niegan la
existencia del inflerno, v se burlan y amontonan impie-
dades y blasfemiag contra Ja eternidad de las penas. Lo
cual hace preciso desalojarles de sus posiciones, procu-
rando Hevar & su inimo el convencimicnto de que si es
severo y desagradable el dogma que impugnan, lo cs so-
Jamente para el voluptuoso y el impio, malis tantummo-



*

— 305 —

do mala, escrib{a en su tiempo Tertuliano; pero digna
siempre de la justicia de Dios, in hoc ordine Deo digna,
prosigue el apolomsta (1.

Sucede si, que al pecador y al impio le intr ancuiliza
el temor d{, esa cternidad desgraciada, y trata de persua-
dirsc que el inficrno es una quimera y que no hay tal
cosa; y si lo hwbiera, dicen algunos, llegaria por-fin &
acabarsc vicjo y caduco: existimant abyssum quasi se-
nescenlem, pucde alirmarse de los espiritistas de nuestros
dias como de los libertinos de su tiempo, afirmaba el
Sanfto Job (2).

Necesario es por lo mismo combatir una por una las
horrendas blastemias del espiritismo acerca de la eterni-
dad de Iag penas; porque asi quedard doblemente proba-
da la imposibilidad de la salvacion final de todos los hom-
bres, y desenmascarada la secta en cuauto sc refiere &
los eternos suplicios.

En el Libro de los espiritus so lee una instruccion que
Allan Kardec supone ser de 8. Agustin, quien, pregun-
tado acerca del inflierno, responde: «Interrogad 4 vuestra
razon, y preguntios si no seria la negacion de la bondad
de Dios una condenacion perpétua por algunos momen-
tos do error... ;No rechaza vuestro juicio semejante pen-
samiento?... ;No es contradictorio atribuir & Dios la bon-
dad infinita y la infinita venganza?... No, Dios no seria
bueno, sicondenase & penas perpétuas al mayor niimero
de sus criaturas (3).»

Muchos siglos cuenta el argumento de Allan Kardec,
¥y no hay apologista, antiguo ni moderno, que no haya
respondido satisfactoriamente 4 la dificultad propuesta.
Pero eljefe de la secta se vale de la doctrina de 8. Agus-
tin para autorizar sus impiedades nefandas, y conviene
refutarle con la misma doctrina.

(i) oAdversug Marcion.,» lib. 2, sap. 14,
(%) «Jubp cap. U4,
(3) Lib. 4. «Dolos Bgpiritu3,» cap. 2, «Penad y gocas faturcs.»
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El Aguila de Hipona habla de lag penas del infierno
en diferentes tratados (4}; pero eseribid un libro, el ven-
tiuno de la Ciudad de Dios, cuyos veintisiete capitulos
no tienen otro objeto sino Ia vindicacion de este dogma
venerando. Y en el once aborda de frente la dificultad de
Allan Kardec, y dice: «Hay quicnes consideran injusto
que por un pecado, aunquo sca muy grave, cometido en
un momento, s¢ imponga un castigo eterno: como si hu-
biera habido jamas alguna ley en que se llegara & man-
dar que durase tanto tiempo el castigo cuanto fué el em-
pleado en perpetrar el delito. Ocho clases de penas seiia-
la Tulio prescritas por las leyes: dafio, prision, azotes,
talidn, afrenta, destierro, muerte y servidumbre. ;Y cual
de cllas se acomoda en la duracion con el tiempo inverti~
do en el pecado? Ninguna, como no sea el talion, por el
cual se establece que padezca cada uno lo mismo que
hizo padecer al otro. En la de azotes, ;no es mucho mas
largo el dolor que el deleite castigado con ellas? La de
prision, jno dura 4 veces muchos anos por la ofensa
de un instante? Las de dafio, afrenta, destierro y servi-
dumbre, ;no se parecen, en cuanto esta vida lo permite,
4 las penas eternas? Y cuando las leyes castigan un cri-
men con pena de muerte, ;miden acaso la duracion del
castigo por la del delito? No, lo que se proponen es bo-
rrar para siempre al delincuentfe del nitmero de los vi-
vientes. Hay pecados que se ejecutan en un solo momen-
to, y sin embargo, se les imponen sufrimientos larguisi-
mos, ¥ jamas contd alguno el tiempo que ha de ponar el
criminal por el que empled en el adulterio, el homicidio,
el sacrilegio ¢ cualquier otro delito, el cual debe ser
apreciado, no por su duracién, sino por la perversidad y
malicia que encierra (3).»

(4) «De VIl Duleitli queest » liver unus,cap, 1 —«Ma salutaribus documentis,>
cap. 41 y 49, —«Epist. 49 ad Deogratias: de poccati et suplieil mensura.—«De Civitate
Dei,» lib. 19. ¢. 29,in quém finem venturus ait exitus fmpiorun, et allis,

(5) «Da Civitata Dei» 8d Margellinum, 1ih. 21, cup. i1,
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Tan elocuentes palabras dieen bien claro si era con-
trario 8. Agustin 4 la eternidad de las penas del infierno
y si acusaba a Dios de injusticia por castigar para siem-
pre el pecado de un momento. No, «lo que Dios pronun-
cid acerca del elerno suplicio de los malvados, sucedera,
no hay remedio, alirma el Santo, fiel, omnino flet (6).
Porque se hizo acreedor, anade, al mal eferno, quien comn
toda su voluntad se privo de un bien que podia durar
siempre. Sabido es que la pena, continfia, no se ha de com-
putar por la duracién del acto pecaminoso, sino por su
perversidad y malicia: non enim tempora peccandi sed
animus judicatur, dice el Santo (7).» «Y como quiera que
la culpa, temporal en cuanto al acto, es eterna en la vo-
luntad, y por razén de la persona ofendida, es infinita, en-~
sefta Santo Tomas (8), justo es que dure la pena mientras
haya voluntad de pecar, y que no pudiendo ser infinita
en su intensidad, atendida la finitud del hombre, lo sea
en la duracion (9).»

Y este acto de eterna justicia en nada ofende 4 la mi-
gericordia. Porque la justicia, dice Tertuliano, es como
la defentsora de la bondad, tutela repulanda est bonitatis:
cuando la bondad no sea ordenada por la justicia, nunca
serd verdadera bondad: bonitas, nisi justicia regatur, non.
erit bonitas (10,

Es por consiguiente clarisimo que no solo se concilia
la eternidad de las penas con la misericordia de Dios,
sino que reclama su misericordia una penalidad eterna.
1Qué! ;Habriamos de tener por misericordioso y bueno,

{8) «Des Civitate Dei» cap. 9.

{7 Lib. sit., cap. 12,

(8) Dicandum, slcut Gregorius solvit,"quod, quamvis culpa sit actu temporalis, vo-
luntats tamen eat eterns. Quia contra Doum, qoi infinitus est, peccatur. «Supp.» 4. 99
a. L in gorp. a.

(8) Unde cum non possit esas infisita pena per intensionem, quis creatura non,
est capax alicujus qualitatis infinitm, requiritur quod sit saltem durstione infinita.
Loco cit,

(10} «Conb. Marcisn.» lib. 2, cap. 11
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exclama Tertuliano, 4 aquel Dios, que ante la impunidad
del delilo pudiera hacer al hombre mas malo (11)?

Pues esto sucederia sin los castizos eternos; porque
en razbn de penalidad, dice 5. Azustin, y para evitar cl
pecado, lo que no es eterno no es nada; quod wternum
non est, nihilest: y la experiencia asilo enseiia. Luego si
Ta eternidod ha d2 conducir & la virtud y 4 la practica del
bien, es manilicsto que la misericordia de Dios no ka re-
chaza sino que In exige; puesto que ¢l temor de esa pena,
escribe Tertuliano, es al bien donde nos lleva, no al mal:
timnor judicii, ad bonuwm, non ad malum confert (12).

- Mas no es solamente la miscricordia de Dios el ariete
de gue se vale el espiritismo contra los cternos suplicios
del malvado; es su justicia la que trata de poner también
en oponsicion abierta con esu cternidad desgraciada. «De-
diedos, hace decir Allan Kardec al espiritu de Lamennais,
& combalir por tados los madios la ideade las penas eter-
nas, pensamiento blasfematorio de la justicia de Dios...
La tarea que os indicamos, os serd tanto mis facil, por
cuanto las autoridadss en que se apoyan los defensores
de scmgjante crecncia, han rehaido todas su declaracion
formal sobre el particular (13).»
_ Blasfemo es por cierto y por demds impio ¢l parrafo
copiado, y en su refutacion se ha de ir por partes.
ijQue argiiiria injusticia por parte de Dios la eternidad
de las penas! ;Por qué? Lo expuesto es bastante para
responder & Allan Kardee. Ofensa infinite y voluntad de
pecar siempre, como los condenados tienen, merecen pena
gin fin.
Y silos argumentos ya desarrollados no son sulicien-
tes & convencer & los espiritistas, pueden dar una ojeada

(11) zlllum honum judicares Deum qui hominem possit magis malum facere sstu-
riiste delicti?— sAdversus Marcionem. lih. 2, ¢. 18,

(12) cAdversns Marcionem, lib. 2, ¢. 15.

(13) Lik. 4. +Delos Espiritus,e cap. 2, Penasy goced futuros.
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por ia Suma contra Gentiles, y les bastarad fuena fe para
rendirse & los razonamientos del doctor Angélico.

«Lia equidad natural, dice el Santo, parcce que cxige
(ue cada uno sea privado del bien contra que atenta; por-
que en el mero hecho de no quererlo, se hace indigno de
tal bien. Luego el que peca contra el Gltimo fin y contra
la caridad por la que existe la sociedad de los bienaven-
turados, debe ser eternamente castigado (14).» Es decir,
marece scr separado para siempre de ese ultimo fin y de
esa sociedad dichosa de que renegd.  Qué hay aqui de
injusticia? Nada, hay si un fondo de razdn y buen senti-
do, & que s6lo se niega ¢l incrédulo, no porque no crea,
8ino porgque le conviene no creer.

Contintia, no obstante, el Aquinatense y dice: «Iin la
misma, razon de justicia se funda el castigo del pecado
que la recompensa de la virtud. Si pues ¢l premio de ésta
consiste en la bienaventuranza, la cual es eterna, la pena
del pecado, que es la privacion de In gloria, debe ser tam-

“bién eterna (15).

iCuanta claridad y qué irresistible l6gica! Mas no es
del agrado del santon de la secta, quien se atreve & de-
cir: «las autoridades en que sc apoyan los defensores de
la eternidad de las penas, han rehuido siempre su decla-
racion formal. Nilos Concilios, ni los Padres de la Igle-
sia han decidido esta cuestidn. Si es verdad, que, segin
los Evangelistas y tomando literalmente las palabras em-
blematicas de Cristo, amenaza este & los culpables con
fuego eterno} ninguna prueba hay en ellas de que los
haya condenado eternamente (16).

Parece increible que se escriban en sério estas pala-

(14) Naturalis mquitas hoc habere videbar qued unusquisque privetur bone contra
quod agit: ex hoc onim reddit se tali hono inlighum... gul ergo contra uitimum
Hnem peceat et contra charitatem, per quam ast seclcias beatoram... ie @iganum de-
bot puniri. Cap, 44, n, 4, :

(15} Cap. 144, n. 5,

{16) Lib, y cap. fintes citades.
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bras. Los 88, PPadres no han decidido, es verdad, acer-
ca de la eternidad del infierno, porque no son ellos los
Hamados & definir los dogrnas; es la Iglesia, maestra infa-
lible asistida por ¢l Egpiritu-Santo, quien pronuncia la de-
claracion dogmafica, Los 88. Padres emiten su sentir
acerca de tal 6 cual doctrina, y luego la Iglesia, fundada
en la revelacion divina y en la tradicion, hace su defini-
cion solemne, euando lo juzga oportuno. gMas cs cierfo
que los 83, Padres no han hablado de los suplicios eter-
nos, ni la Iglesia declarado formalmente la eternidad de
las penas?

Muy facil seria aglomerar testimonios de los Padres
de todos los sigloy acerca de la cuestion, consultando,
entre otros, & Petavio y Patruzzi (17). Pero bastan los au-
tores indicados que dicen con Perrone: «Apénas fué co-
nocido el error de los Origenistas, quienes decian que
habian de tener fin las penas de los réprobos, cuando en
el momento se Jevantaron y lo anatematizaron todas las
Iglesias y lodos los Padres. Antes de la aparicion de dicho
error y en la época en que empezd & propagarse, lodos
estuvieron conformes con la sternidad de las penas. Cle-
mente Pomano, Justinoe Martir, Thedfilo, Tertuliano,
Minucio Félix, Irenco, Cipriano, Hipoélito, todos estaban
unanimes en alirmar (ue los castigos serdn sempiternos,
el fucgo inextinguible, los tormentos sin medida y sin tér-
mino: undnimes sunt in pwnis sempiternis, igne inex-
tinguibile, tormentis sine modo aut ullo termino (18). Y
después de aquella fecha, 8. Agustin, 3. Ger6nimo,
5. Gregorio, 8. Ambrosio, S, Bernardo, Santo Tomas,
todos claman confra los blastemos que reniegan de este
dogma. ‘

.Y los Concilios se callaron? jEs acaso cierto que la
Iglesia congregada en ellos nada ha declarado respecto &
las penas futuras?

{17} Petay. «Da Angslier lib. 3, ¢. 8,—~Pulbrazi «Dasadeinferni.s
(1% +«De Deo Creatoves part, B, e 6, prop. 1, 0. W8 -
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El segundo de Constantinopla, quinto entre los ecu-
ménjcos, condena y anatematiza el error de Origenes,
quien afirmaba que las penas de los réprobos tendrian
fin algtin dia (19). El segundo de Nicea, séptimo general,
repite la condenacion del mismo error en estos términos:
«cl venerable y santo Concilio quinto general, (ue se con-
gregd en Constantinopla, fulminé sus anatemas contra
Origenes y Teodoro de Mopsuesta; porque declan que las
almas de los condenados legarfan 4 salir de aquel horri-
ble lugar y volverfan 4 su antiguo estado (20).» Y el

+simbolo quelleva el nombre de 5. Atanasio, aprobado por
la Iglesia, despuds de dar por sentado que los bucenos irdn
4 la vida eterna, y los malos al fuego eterno, concluye di-
ciendo; «esta es la fe catdlica, en la eual si alguno no cre-
yere con fidelidad y firmeza, no podré ser salvo (21) » En
vigta de tan irrecusables testimonios, jtendrd todavia va-
lor el espiritismo para afirmar con su jele que los Conci-
lios nada han decidido en la cuestion, y que las autorida-
des de la Iglesia han rehusado toda declaracion formal

acerca de los tormentos eternos?

' Insiste, no obstante, Allan Kardec y dice que las pa-
labras con que nuestro Seiior Jesucristo condena & los
malos al fuego eterno, no son sino una amenaza, y eso
no prueba ¢ue hayan de ser realmente condenados para
siempre (22).

En los dias de Santo Tomas quedé confestada la ob-
lecién de Allan Kardee. «L.a amenaza, que Dios hace en
ocasiones de alguna pena, dice el Santo, sélo deja de cum-
plirse cuando varian las condiciones de aquél que fué
amenazado. De ahi que no pudiendo cambiar nunca la

(19) Perrone, «Da Doa Creatore,» c. 6.

(20) In aetis Coneili, Hardnini, tom. 4, col. 86.

(31) Qui bona egerunt, ihunt in vitam mternam; qui vero male, in ignem miernum,
Hao est fides cathulloa, quam nisi quisque fAidsliter Armiterque erediderit, salvus esse
non poterit.

() Lib. y parr. citados.
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sucrte de los condenados, habrin de sulrir sicmpre la
pena (23).»

Mas jquién ha dicho al pontilice espirilista que la eter-
nidad de los delores del inflerno es una amenaza que
nunca vendrd 4 ser un hecho? jNo lo fue en el rico ava-
riento? jNo cayo en el infierno para siempre? ;Qué nos
refiere la historia evangélica acerca de este famoso rico?

Todos 1o sabemos. El infeliz pedia & Abraham que en-
viara a Ldzaro para que le remojara su abrasada lengua,
siquicra no fucra mos que con el extremo de su dedo.
Y le contesta Abraham: «hijo, acuérdate de que t reci-
Liste bienes en la vida, y [Azaro males. Ahora ¢l es agul
consolado y tu atormentado, Ifuera de que hay una sima
impenetrable entre nosotros y vosotros: de manera que
los que quisieren pasar de aqui & vosotros, no pueden;
ni de ahi venir acd (21). Es decir, que no solamente esta-
ba condenado por entdnces el mal rico, sino ue lo esta-
ria por toda la eternidad; puesto que ni del cielo podian
va hajar al infierno, ni del infierno subir al cielo. Y esa
sima impencirable de que habla el Evangelio, no tanto
significa, dice el PP, Scio do acucrdo con los expositores
sagrados (Maldonado entre ofros (29), la distancia de los
lugares, cuanto la inmutabilidad de los Santos y de los
réprobos después de Ia muerte (206),

Todo lo cual demuestra que no era una amenaza la
condenacion eterna del rico del Evangelio, sino un hecho
real; puesto que no pudiendo cambiar en la otra vida, te-
nia que permanecer en infierno perdurable condenado
para siempre.

(23) Propbetia comminnatoria pesn:ms tunce solum inmutatur quands variantar me-
rita ejus in quem comminatio fucta e8t. .. unde cum danmalorum merita mutari poa
possint, comminatio poenze gemper in eis implebitur, Loco eit., a. 3,8d 3.

(21) «<Everg. de . Licas.» cap. 16, vv. 25 y 26. .

(#5} Pleciguanon loel intervallum, sad conditionis immutabilem fi-mitatem signi-
ficari putant. Ita Ambrosius, Augustinus, Crysostomus, Beda et alil. Comm. in Hund
locum. T

(26) Ei1 P, Scio, notas & este eapitulo.

Ly



— 213 —

Pero Allan Kardec no se da por vencido, evoca el es-
piritu de Platén, supone que vienc, y dice: «jGternidad
de las penay, eternidad de los castigos! jAcaso no sabeis
que lo que vosotros entendeis por cternidad, no cra en-
tendido del mismo modo por los antiguos?... En este caso
habriamos de admitic que el mal serd eterno; no, sblo
Dios es cterno (27).»

JY quiénes son esos antiguos que entendian de otra
manera las palabras de Jesucristo on 6rden al fuego eter-
no? Los Padres de la Iglesia, dntes citados, esombneron
de! siglo primero al quinto; sin cmbargn, estin contesies
en que lng penas del infierno no tendran '[in. Y cuando
Origenes afirmo en la centuria tercera del cristianismo
{ue concluirian csas penas, se levantaron todos, y & pesar
del gran respeto que les merccia su erudicion y talento,
impugnaron el error, econviniendo unanimes en ¢ue los
réprobos sufririn siempre y por siempre. La [glesia en
sus Coneilios, atn en los de fecha mds remota, se oxpli-
cd en igual sentido y los expositores lo entienden lo mis-
mo. Alapide, comentando la senteneia del Supremo Juez
confra los réprobos en el juicio final, dice: «Mientras Dios
fuere Dios, arderan cn ¢l infierno los condenados, yen el
serdn atormentados de dia y de noche por los siglos de
los si_;los (28).» Y entre los filésofos paganos cundia la
misma creencia, Virgilio, cuando habla del suplicio del
infeliz Teseo, lo pl‘esenta sufriendo cternmamente (29,
Platon nos dmc (que algunos serdn precipitados en el fon-
do del tartaro, de donde no saldrdn jamis (30). Luerecio,
que hacia alarde de negar 4 Dios, demuestra que la creen-
cia en la efernidad del infierno era entonees tan %ncml
como lo es hoy (31).

(21) Lib, y cap. cit.

(28) Quandiu erit Deng, reprohi ardehunt in g"hennn. et truciabuntur die ac noste
in s®eula siculorum. «Comm. in cap. 23, Math,» v. 41,

(29) <Aeneid- VI., 518,

&0 +Pheeth.,» p. 114,

(31) «De natur. Decr.s I, 108.
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«Que el mal en este caso O sea la desgracia de los que
ge hundan en el infierno, tendria que ser eterna, dice ¢l
ordculo de la secta, y que no es asi posible, porque solo
Dios es eterno.» ;Valioso argumento! Los castigos del
infierno han de ser eternos, y Dios eterno también; pero
en distinto sentido. Dios es eterno.en cuanto Sér necesa-
rio, ens 4 se, que de nadie tuvo origen, ni tendra fin; y el
mal de Jos condenados serd eterno, porque, & pesar de
haber empezado, jamas concluird. ;Qué hay aqui de con-
tradiccion?

Mas no concluye con esto el doctor espiritista. Trae
un gjemplo con el que pudiera seducir &4 primera vista 4
algan incauto, y dice: «Un joven de veinte afios de ins-
tintos viciosos, niega 4 Dios y el alma, y comete toda cla-
se de desviog; sin embargo, se corrige poco i poco y lle-
ga & ser piadozo, muere en avanzada edad y se salva.
;Cual habria sido -su suerte si Dios le hubiera hecho mo-
rir cuarenta & cincuenta afios mas pronto? Se ha salvado
porque vivio largo tiempo; pero segun la doctrina de las
penas efernas, se habria perdido si hubiera vivido ménos.
Una vez que su alma ha pedido progresar en un tiempo
dado gpor qué no habria progresado en ese mismo tiem-
po después de la muerte?.. Ll arrepentimiento, aunque
tardio, no habria dejado de ser provechoso; pero si des-
de el instante de su muerte hubicra sufrido una condena
irremisible, su arrepentimiento habria sido infructuoso
eternamente (32).

Iiste argumento, al parecer bien estudiado, no es sino
un sofisma que deslumbra, porque halaga. No, el aludi-
do no se salvd porque viviera mas 6 ménos tiempo, sino
porque en una de las muchas ocasiones en que Dios Ic
convidé con su gracia, respondié fielmente & las inspira-
ciones divinas, Lo cual pudo hacer cuando vivia extra-
viado; puesto que antes se ha dicho al hablar de la salva-

{32} «Ei Clslo y el Inflerno, cap. 8., sdoctrina de lam penas oternas,» n. 20,
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cion final, que Dios 4 nadie ni en ningun tiempo falta
con sus auxilios. El que algunos pecadores sean arreba-
tados por la muerte antes que otros y tengan por Jo mis-
mo mas 6 ménos tiempo para convertirse, es del domi-
nio de Dios solamente; & no ser que pretendan los espi-
vitistas que el Seiior ponga la duracion de la vida v los
auxilios de la gracia & memed y aun 4 capricho del
hombre.

;Y por qué el alma, replica Allan Kardes, que pudo
progresar en el bien mientras vivia, no ha de poder ha-
cerlo luego que muere?

Porque para adelantar en el bien y poder merecer, se
necesita estar en camino y en condiciones de prueba, no
ya en el térmiuo y en el destino final en que nos coloca
la muerte. Cuando el hombre llega 4 ese estado de su
movimiento moral, permanece en ¢l, dice el . Zeferi-
no, de una manera fija é inmutable (%3) Por eso no pue-
de progresar en el bien ni arrepentirse; porgque no cabe
ya mudanza de voluntad: voluntas eorum perpetuo mane-
bit obstinata in male, afirma Santo Tomas.

Pero entonces resulta, replica el pontifice del espiri-
tismo, «que si la bondad y la misericordia de Dios estdn
circunscritas 4 un tiempo dado, no son infinitasg, y Dios
no c¢s infinitamente bueno (34).»

Una cosa es que Dios sea infinitamente miscricordio-
80, y otra os muy distinta el ejercicio y el modo de prac-
ticar csa misericordia. Para que la clemencia sea verda-
dera virtud, ha de conformarse con lo que aconseja la
recta razon, dice Santo Tomas (35), y nunca disminuye el
castigo, continda, sino cuando conviene y & quienes con-
viene (36).» LEsta es la razon por qué habiendo sido Dios

(33} «Estud. Filos. t. 1, Inmortalidad dal alma ¥ sus destinos.»

(81) Lin. y cap. cit.

(85 2.°274. 157, 4.2, in corp. a.

(88) Clewnentia awtem diminutiva est rynarum atiam sscunium rationem rectsm,
quando seilicet oportet, 8t iu guibus oportet. Eod. lce.
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fan misericordioso con el hombre en la vida presente,
donde pudo aprovecharse de su misericordia, se la niega
en la otra vida sin menoseabo de tan hermoso atributo,
en castigo del desprecio que hizo de ella en este mundo.

Tales son, en resumen, las principales dificuttades que
opone el espiritismo & lo eternidad de Ias penas. Se es-
fuerza indudablemente su pontifice maximo en combatir
aste dogma, y no es cxtraio; porque «no hay doctrina,
dice Hwettinger, que hiera mas profundamente que el in-
fierno y la eternidad de sus penas, & lo que con demasia-
da ostentacion sc llama la conciéncia moderna (37); pero
el lector habrd comprendido lo que valen tales argucias
por todo lo declarado en este capitulo.

{87 Confer. 33, «Apologia del Cristianizmo.e



PARTE SEGUNDA

ERRORES PRINCIPALES DEL ESPIRITISMO

CAPITULO PRIMERD

Trinidad egpiritistar Dies, 1o materia y ol espirltn.—ZEconemia del misterio se-

ghn el dogma catflico,—Esté sobre la razén, pore no es contrs la razén.—— Réu-

Hea aclarando este punto.—S. Agnetin explicande la Trinidad de persemas y

1a unldad de ezencia—Doctrina luminesa del Dr. Angélico acerca de la natu-

ralozs, la subelstencia, o], individuo y la persona.—Lenguaje de Hetiinger en
relacién con ol misterio

Lo que constituye la parte principal 6 sea la economia
del espiritismo, csta explicado.

Conoce el lcctor el origen, la historia y los famosos
prestigios de la secta; la verdad inexorable de los hechos
en determinados casos, por mas que haya tomado y tome
aun no poca parte la supercheria y la impostura; lqg que.
suponen las apariciones de los muertos, pretendidos au-
tores de sus celebrados manejos, y la imposibilidad en
que se¢ hallan las almas de los diluntos de venir 4 los vi-
vos por si mismas, ni para ensefiarles, ni para producir
los fenomenos de que se envanecen los sectarios. Queda
también demostrado, que examinada la cuestion en el fe-
rreno de la ciencia, el demonio es el Gnico en quien se
reconoce poder bastante para obrar los prestigios, como
en ocasiones los ha obrado; que las ensefianzas de los es-

piritus por conducto de los mediums, hecha reflexion so-
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bre su versatilidad, embaucamiento y cinismo, cual los
exhibe la secta, no pueden merecernos confianza alguna,
y tampocg el perispiritu, inadmisible como lazo de uni6én
enire el alma y el cuerpo. En cuyo caso caen por su base
lag encarnaciones y reencarnaciones, que dan lugar, di-
cen ellos, 4 la pluralidad de existencias del alma en dife~
renfes cuerpos, hasta que purificada en el Gltimo de to-
das las faltas de vidas anteriores, concluye el estado de
expiacion, y viene la salvacion final, confundiendo en la
misma suerte al piadoso y al impio, al penitente y li-
bertino.

Tal es la fisonomia y como la sintesis del espiritismo
abarcado de una sola mirada. Y no cause al lector extra-
fieza el ver tratados en la primera parte algunos de los
errores de la secta, como el de la pluralidad de mundoa
en el sentido en que acquella la defiende, las reencarna-
ciones, la salvacion final y la negacion de la eternidad de
las penas. Estos delirios forman parte del mecanismo es-
piritista, enlazan con él, y no pueden ser considerados
aisiadamenfe. La refutacion de los demas errores, los
principales al ménos y mds salientes, envuelve grande
importancia, sobre todo para aguellos, que, acaso de bue-

na fe, contintan afiliados & tan perniciosa secta. El cual

va 4 ser el objeto de o segunda parte, 4 la que he de dar
principio con ¢l dogma de la Trinidad beatisima, Mani-

festaré primero lo que la secta entiende y lo que es para -

ella este venerando misterio, y refutaré despues sus ho-
rrendas blasfemias, exponiéndolo conforme 4 las cnse-
ftanzas catblicas,

Cierto, el misterio adorable del Dios Trino y Uno ea
el primero que rechaza el espiritismo, no figura en su
credo, y si pudiera caber duda acerca de ello, Allan Kar-
dec sc encarga de disiparla: Dios, la materia y el espi-
ritu, son, dice el malhadado maestro, el principio de fodo
cuanto existe, son la ¢rinidad universal.

En el libro que lleva por nombre Filosofia espiritista,

- ’ h
PRI
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hay un capitulo con este epigrafe, Elementos generales
del Universo. Luego que ¢l gran Oriente ha tratado alli
del espiritu y de la materia, consignando las mas pere-
grinas afirmaciones acerca del uno y de la otra, conclu~
ye diciendo: «de esta manera, {es decir, pudiendo conce-
birse la materia sin el espiritu y este sin aquella), shabra
dos principios generales del Universo, la- materia y el
espiritu?» Y contesta, «si, y por encima de todo estd
Dios, el Creador, el Padre de todas las cosas, y estas tres
son el principio de todo lo que existe, son la trinidad uni-
versal (1).» Nada mas se lee en 6rden al misterio de la
Trinidad sacrosanta en los capitulos en que Allan Kar-
dec manifiesta su pensamiento acerca de Dios, de sus
atributos, de sus perfecciones, del conocimiento de la di-
vinidad por parte del hombre, y de los principios gene-
rales del Uriverso. Iabla de un Dios eterno, inmutable,
inmaterial, Gnico, omnipotente, justo y bueno; pero del
Dios Trino y Uno ni palabra. En cambio considera la
materia y el espiritu como principios generales del Uni-
verso, & Dios por encima de fodo, y estas tres cosas,
Dios, la materia y el espirilu, principio de cuanio existe,
son, ha dicho terminantemente, la trinidad universal.

Sea en buen hora, el espiritismo empieza 4 exhibirse,
negando el principal de nuestros dogmas; porque la Tri-
nidad es la esencia del Evangelio, el simbolo de la fe cris-
tiana, su corona y su gloria, dice ¢l Nacianceno (2). La
trinidad de Allan Kardec es por el estilo de la brahminica
con sus ribetes de platonismo: Dios, la maleria y el espi-
ritu, ya lo hemos visto, tal es su trinidad; pero la Tri-
nidad en la. Unidad y ta Unidad en la Trinidad no estd
en su simbolo.

Se comprende. El espirifismo no es mas que el racio-
nalismo pure cubierto con el disfraz de su mentido so~

(1) Filos. Espir., libr. 1, eap. 2, 0. 20.
(2) Oratione XXXII,
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brenaturalismo, y se niega, como aquel, 4 lo que la ra-
zdn no aleanza. «No creo porque no comprendo,s sucle
decir el hombre soberbio para eludir el deber de la fo;
pero la objecion es pueril y superficial.

La noturaleza enfera es un misterio; el hombre es in-
capaz de penectrar cn su fondo; ;y tendria el atrevimiento

de querer echar su sonda en la inmensidad de la natura-

leza de Dios? La esencia divina, sus propiedadess y atri-
butos, dice Santo Tomds, permanccen envueltas para
nosotros en una nube, que solo la luz de la revelacidn
puede traspasar (3).

1Comol jLlIcga d perderse el entendimiento humano
en el eximen del glébulo sanguineo, que circula en sus
venas, v en su loca vanidad quiere comprender los mis-
terios del Cielo? Goete ha castigado, como se merece,
esta arrogancia del racionalismo vulgar, escribe Hettin-
ger. «Os conozco sabios, exclama; lo que no podeis gus-
tar, no lo teneis en cuenta; lo que no palpais, no existe;
" lo que no calculais, no es verdadero; lo que no habeis
puesto en vuestra balanza, no tiene para vosotros peso
alguno, y en vuestro sentiv nada vale sino lo que se con-
vierte en dinero.» ‘

No, la incomprensibilidad del misterio no arguye mas
que la limitacién de nuestra inteligencia, y no creer en
riateria de religion sino lo que la razon alcanza, es em-
pequedecer laidea do Dios; es querer ponerla al nivel de
Ja inteligencia humana; es empefiarse en medir el Infini-
to que no tiene medida ni fin.

La Trinidad en la Unidad vy la Unidad en la Trinidad
es incomprensible para el espiritu humano, y lo serd
siempre. ;Como comprender una naturaleza simple é in-
divisible que tiene tres personas, sin que la unidad de
la naturaleza confunda las personas; ni la trinidad de
lag personas divida la naturaleza? ;Como comprender que

(8) Sum. Theol.p. 1, 4. 1% a. 5.

“
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cada una de las divinas personas tiene sus propiedades
personales, y que ninguna es.por eso mas perfocta que la
otra; que cada una de las tres es cterna, omnipotents,
inmensa; y quz no son tres eternos, tres omnipotentes,
tres inmensos, sino un solo Dios eterno, omnipotente é
inmenso?

La razdn humana nunca podrd rayar tan alto; pero
¢sa e3 la. mejor prueba, dice ¢l P. Ventura, de que no es
de la tierra de donde procade el misterio, sino del Cielo,
Y de que no ha sido inventado por el hombre, sino reve-
lado por Dios. Porque «si el hombre, observa el gran
Teatino, pudicra comprender & Dios, necesariamente infi-
nito, 6 cl hombre seria Dios, & Dios no seria mds que
hombre (4).»

En los misterios es menester distinguir ol hecho del
cémo. Bl hecho es el que se nos manda creer; el cémo
nada importa & nuestra razén soberbia, si admite un
Dios Omnipotente. Que hay un Dios y tres personas,
es el hecho; como subsiste Dios en tres personas sin tri-
plicarse los dioses, he aqui el misterio. Lo primaro es lo
que Dios ha revelado y lo qque hemos de creer; lo segun-
do jnos hace falta saberlo: jQué! jEI misterio es imposi-
hle porque no estd 4 nucstro alcance? jComprendemos lo
que nos rodea? Cuando hablamos de Ia vida, de la luz,
del calor, de la fuerza, jsabemos lo que son estas cosas?
En el 6rden de la naturaleza cada una es un misterio,
Js0n por eso imposibles? yDejan de cxistir real y verda-
deramente los fendmenos que tienen lugar, no en derre-~
dor nyestro, sino en nosotros mismos? JY quién los ex=
plica? ;Quién se da cuenta del como y el por qué de las
facultades y operaciones del alma? Sin embargo nadio se
atreve 4 negarlas, y enel alma cs precisamente donde se
deja ver, ensefia el santo doctor de Ilipona, la imagen
mas perfecta de la Trinidad sacratisima.

(1) «Lg Razén Filoa. y Catol. Confer, 6, «La Trinidad.»
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«Hay tres cosas, dice 8. Agustin, en nuestro espiritu
realmenle distintas, {a memoria, ¢l entendimiento y la
‘voluntad, y las ires no son sino unasola, hac tria unum
sunt, escribe el Santo. «;Y por qué? Porque no son tres
vidas, sino una sola vida; no son tres sustanciag, sino una
sola sustancia, no son tres espiritus sino un solo espiri-
tu. Son lres y una al mismo tiempo; éres en cuanto la
una procede de la otra y mutuamente se refieren, y lo
que procede y se refiere, no puede ser una misma cosa
con aquello de que procede y & que se refiere: una, en
cuanto no forman las tres mas qus una vida, una sustan-
‘cia, un espiritu. Unum, quo una mens, una vila, una
substantia, dice el Santo: tria quo ad se invicem referun-
tur (5).»

Y en el libro anterior trae el Doctor Hiponense otra
comparacion tan clara, tan escogida y tan hermosa, cual
era capaz de concebirla su profundo ingenio. « Tres cosas
hay en el alma que son una sola, vuelve 4 decir 3. Agus-
tin, el entendimiento, el conocimiento de si mismo & sea
su verbo, y el amor. Y esas tres cosas, ni se mezclan ja-
mas ni se confunden, aunque estén cada una de ellas en
si mismas, todas a la vez en todas ellas, dos en las otras
dos, 6 las dos en cada una... Y ni es menor la prole del
entendimiento, es decir, su pensamiento, puesto que el
entendimiento se conoce todo entero tal como es, ni es
menor el amor, puesto que so ama todo entero, tal como
¢omo se conoce y como es (6).

En las palabras que preceden, casi se excedeé. si mis-

(5 Heee igitur triu, memoria, inteliectus, volunias, quoniem nen sunt trel vite-
sed una v.ia nen tros mentes, sed una mepg; congequenter utique ne¢ ires subatsn,
tim, red una suhstaguia ., Ko sunt ugum, quo uns vita, Una MRy, uhs esseutis... Eo
‘varo tria, quo ad ge invicem refaruntur. De Trinit. lib. 10, ¢. 11.

{8) Triaesss in auima quw suut unum, meptem et potitizm sui, et amorem,..
Atinilis tribus, ¢im 86 novit mens st mmat me, nulla commixtione confanditur;
quarvis ot slnguld aint in semetipaia, 8t invicem tota ia totis, sive sipgula in hinie
alve bina in singulis... «Nec minor proless (nolitia ¢jus seu verbum) dum taniam ss
novit mens, quants est, «nec minor amor, dum taptum e djligit quanium novil et
quasntom est, De Trinit. lib, 9, ce. 4,5 ¥ 11, -
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ma aquella inteligencia gigante, cual si quxsuara. abarcar
de una sola mirada y en esta comparacion solamente,
toda Ia economia del misterio. La unidad de esencia; las
dos procesiones por el entendimiento y por el amor, las
tres personas en unidad de sustancia, la perfecta igual-
dad de todas ellas, la mitua existencia de una en otra,
sin confundirse, cual nos ensefa la circuminsesion (7),
4no 8e ven como dibujadas en el alma ante el entendi-
miento, el pensamiento y el amor, distintos el uno del
otro; por mas que el alma una sola esté en cada uno de
ellos toda entera, y todos y cada uno de ellos en el alma?
JAnte el entendimiento, el pensamiento, y el amor, que,
aunque distintos, son iguales los tres, y ninguno menor
que el otro, nec minor proles nec minor amor, dice el
Santo, por mas que el segundo proceda del primero y de
-los dos el tercero?

Sin embargo, no es adecuada esta imagen, afirma el
Santo Obispo, es infinitamente distante de la grandeza de
BU'original, no es coeterna con él, y por decirlo de una
vez, no esde la misma sustancia de Dios... pero nada
hay mds proximo que ella 4 lasemejanza de Dios Trino y
Uno (8).

Asi es. Lo que sucede en el alma de una manera li-
mitada, temporal y finita, es lo que sucede en Dios de
una manera perfectisima, eterna é infinita. El Padre,
conociéndose y comprendiéndose ab wmterno, engendra
gt Verbo Eterno, y del amor eterno del Padre y del Ver-
bo procede eternamente el Espiritu Santo. Pero en este
acto sustancial, inmanente, eterno, no recibe el Verbo
naturaleza distinta del Padre y del Hijo; no tienen las
tres personas tres naturalezas, el Padre la suya, el Hijo
la suya y el Espirita Santo la suya, sino una sola y la

. {1} Petavius de Trinit. lib. IV. eap. la.

{8) Tnesss guidem in nohis, tamen non squalets, immo valde longeque distantem
DD comlernam, et,'quo brevins dicam, non ejusiem substantite, cujua ast Dena.
qua tanmen nihil Deo ait in rebus & Deo factiz, ut sit etiam similitudine proxima. Da
Civit. Dei, lib. 16, e. 77.
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misma natursleza. Porque «todo cuanto hay en Dios es
Dios,» dice, toméandolo de Santo Tomas, el profundo Rau-
lica, y por cada una de las procesiones ad intra que tienen
lugar en Dios, se comunica la naturaleza divina toda en-
tera (9).» Por eso, aunque las personas son tres, no son
tres dioses, sino uno solo y mismo Dios; porque la naku-
raleza permancce siempre una, indivisible, la misma.
Para comprender esto bien, es preciso {ener en cuens
ta que la palabra persona no tiene cn ¢l misterio igual
gignificacion que entre nosotros. Porque una cosa es,
dice Santo Tomas, lasignificacion de la persona, conside-
rada en comin, y otra cosa es muy distinta lo que signi-
fica en Dios (10). Persona in humanis expresa. lo mismo
que individuo, y el individuo lleva en si distincion de na-
turaleza; tres individuos tienen, continua el Santo, tres
naturalezas diferenles en nitmero (11), aunque de la mis-
' ma especie; mas en el misterio no es asi, porquela per-
sona no supone individualidad sino subsislencia en de-
terminada naturaleza (12). De aqui que siendo tres las
subsistencias, tres han de ser también las personas: la
paternidad es la persona del Padre, la filiacién cs la per-
sona del Hijo, la procesion es la persona del Espiritu-
Santo, dice in terminis el Doctor Angélico (13); pero sub-
gistiendo las tres en una sola naturaleza, idéntica, Ila
misma, no pueden resultar tres dioses, sino un solo Dios.
Porque es de esencia en cl individuo, afirma Santo To-
mds, la incomunicabilidad, 6 sea el nopoder éstar en

@) qudqmd in Deo est, Deusd est, et ilao per quamlibet processionem, gum non 8t
ad extre, commuuicatuy divina natura. Obra y Conf. citadas,

- {19} Aliud est quwrere de significatione hujus nominis <persons» in communi, at
alind de signifieatione persovio divins:. Sum. Theol., q. 23, &, 4, in corp. art,

(11) [o iribus sunt ires bumanitates «numaro du‘!‘urantes,- et sold ratio humani-
talie in eis communis invenitur, Opdaculo 111, 3.

{1¥) Hoc¢ autem momen, spersonss,» non est impositem ad signiflcandum «indivi-
duums ox parte naturwe, sed rem subsistentem in tali natura,—Eodem loco, ¢. 80, a.
4, in corp. &.

(18) Hee trea rolationes, paternitas, filiatic et praocesaio, dicuntar proprietates per-
sonaley quasi pereonas constituentes. Nam «paternitass ast persona Patris) «flllatios
persona Hilli; «processior personn Spiritus Sancti, P. 1, q. 3), art. 2, ad 1.
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muchos: est enim de ratione individui quod non possit
esse tn pluribus (14).

‘Luego no pudiando comunicarse la individualidad,
pero 8i estar subsistente una misma naturaleza en el Pa-
dre, en el Hijo y en el Espiritu-Santo, no cabe admitir
tres dioses, que supondrian tres individuos; pero si un
Dios y tres personas que solo indican una naturaleza.con
tres modos de subsistir.

Y ¢s muy de notar, que de las tres personas ninguna
es antes ni despues, ni mayor ni menor. No hay entre
ellas prioridad de- ticmpo, la excluye la eternidad; no
hay sino prioridad de orden, de cnunciacion, de razon;
son tan igualmente coeternas, como perfoctamente igua-
les: in hac Trinitale nihil prius aut poslerius, nihil ma-
jus aut minus; sed tolw tres persone coaeterne sibi sunt
et corequales, dice S. Atanasio en el simbolo que se le
atribuye.

Un parrafo trae Hettinger, explicando la Trinidad
Santisima con la doctrina de los Tedlogos y Santos Pa-
dres, que no deja de dar luz al hablar del misterio. «La
personalidad, dice, es ¢l modo de existir de la naturaleza
espiritual (15), como la individualizacidn c¢s el modo de
existir del sér material..... Y al paso que lo esencia del
hombre no se hace real sino en el hombre individual, y
asi se multiplica la naturaleza humana en proporcidn 4
la multiplicacidn de personas, la naturaleza inica de Dios
subsiste bajo una triple forma de existencia, bajo tres
personas, sin que por eso la Trinidad de personas des-
truya la Unidad de esencia. En el hombre la unidad es
ideal (especifica), mientras que su multiplicacion, segun
el niimero de los indivitluog, es real, numdérica. Ln la
Trinidad, por el contrario, Ia Unidad es real (numérica),
¥ la distincion es ideal; porque la persona y la naturale-

(14) Svm, Theol, p. 8, q. 77, art. 2,10 corp. a.
{15) Propris hipostasis ratic In mods quodam existendi sita eaf, qued subatantia
singularis et per se atat, idque perfects. Petav. I, c IV, §, 8,
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za no se dividen sino en el pensamiento (virtualmente),
mas no efectiva y realmente; son distintas, pero no se-
paradas. Cada persona es Dios, y por consiguiente no
hace gino uno con la esencia 6 con la naturaleza, aun-
que no sea su modo de subsistencia \nico y adecuado
(16). Este modo de subsistencia ecs tripersonal, porque el
Padre y el Hijo y el Espiritu-Santo tienen una sola é
idéntica naturaleza, pero de una manera distinta. El Pa-
dre la tiene de si mismo, el Hijo del Padre, y el Espiritu-
Santo del Padre y del Ih_]o La idea de persona en Dios
expresa, pues, necesariamente una relacion, Genitor, Ge-
nitus, Spiratus, Y esta unidad de la naturaleza. en la dis-
tmclon real de las personas (17) es precisamente lo que
constituye el misterio (18).

Son bastante claras las palabras del docto apologista;
mas no es pretension mia el dejar suficientemente proba-
do, ni con ellas ni con los testimonios expuestos, el mis-
terio insondable de la Trinidad de personas en la. Unidad.
de esencia. Lo que dijo Santo Tomas, es cuanto puede
decirse: Trinifate posita, congruunt hujusmodi rationes;
non tamen ita quod per hujusmod: rationes sufficienter
probetur misterium Trinitatis. Son de congruencia, usan-

“do el lenguaje de los te6logos, las razones alegadas; pero
no de tal modo que vengan & demostrar el misterio; por-
que estos no son demostrables, dejarian en tal caso de
ser misterios. Lo que nos incumbe es lo que dice 3. Agus-
tin: «creer que el Padre y el Hijo y el Espiritu-Santo son
un soio Divs. Y esto procurémoslo, continlia el sabio
Obispo, rogandolo 4 ese mismo Dios & quien queremos
conocer {19).»

(16) A, Gregorio Nasianceno, Oracibn doodécima, p. 9.

(17} Bireiationea non dlstinguantur ab invicem erenliter,» non erit in Divinis Tri-
nitos realit, ged ratlinis tantum, guod eet Eabeliiani erroris. Sum, Theol, p. 1, q. 38.

(18) =Apolog. del Crist'anismo,» Confer. 20.

(19) Qiod ad istam gumationeém attinet, crejamus Patrem st Fillom et Spirifum
Sanctum ease nnum Danm. Hoc autem gueramus lotelligeres ab eo ipso quem inte-
iligere volumuy, auzilivm precontes,—«De Trinit.» 1X, 1, 48,



CAPITULO 11

1a divinidad &o Jesucristo ante ol criterio espisitista.—Jeaucristo, dles Allan
Xardee, fué un grande hombre, pere Dios no.—1INegl su divinidad con Insisten-
s, continga, se declard Inforlor y posterior al Padre y se llamé cometariemen.
_te Eljo dol Hombre, 1o tusl ez una profesta contra su divinided. —Refntaciin
de entas blasfemiaz con los Santos Evangelios y otroy festos biblices, — Doctrina
de Sazto Tomds acerca de Jo generacién sterna, explicando céme Jesueristo pude
sor enviado per ¢l Padre sln defar de ser etérno—5. Agusiin re anticips ¥
refuta § Allan Eardec,

. Las declaraciones espiritistas acerca del misterio ve-
nerando de la Trinidad augusta quedan expuestas en el
capitulo anterior. Dies, la materia y ¢l espiritu, son la
unica trinidad del ¢spiritismo; el Dios Trino y Uno no
tiene cabida en su credo.

Mas no se contentan los nuevos sectarios con esta afir-
macion peregrina, sino que la acompaiian de blasfemias
horribles, empezando por regar con el mayor cinismo la
divinidad de nuestro Sefior J esucristo,

Comparan lbs espiritistas & Jesucristo con Sécrates y
Platon, le anteponen en ocasiones, le consideran enviado
por Dios y como su Embajador cerca de la humanidad,
pero Dios no; Allan Kardec es quien lo dice. Suya es un
libro que lleva por titulo Obras péstumas. El que ten-
ga paciencia bastante para hojear ese libro, hallard re-~
petido una vez y otra: que Jesucristo es un enviado de
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Dios y por consiguiente inferior; que El es quien ha de-
clarado no ser Dios; que era desconocida en los tres pri-
meros siglos la doctrina da lo divinidad de Jesus, y que
no. ha prevalecido sino por la presion del poder civil ab-
soluto,

Es visto que ¢l doctor de Ia secta no anda en rodeos.
Begun ¢l, Jesucristo no es Dios, no es mas que un gran-
de hombhire y delegado de Dios. 1Ié aqui la tictica do to-
dos los impios. Ensalzar & Jesucristo y aparentar respe-
to y atn admiracion por su persona; pero negando su di-
vinidad, sin la cual el catolicismo viene al suelo.

No hay por qué detenerse & probar la divinidad de
Nuestro Sefior Jesucristo; se inferiria ¢n ello grave ofen-
sa, no solo al hombre de fe, que rindz respeto profundo
al Verbo LEncarnado, sino al simple buen sentido, que
estudie con reflexidon y con calma la vida y los caractéres
de Cristo Jesiis. Mas es mencster seguir paso 4 paso 4
Allan Kardec en sus horripilantes blasfemias confra la
divinidad de Jesucristo; porque couvicne que sea cono-
cido el cinismo con que se burla de la autoridad de la
Iglesia y de sus dogmas y su desprecio del Hombre-Dios,
Quién sec atreve & decir, como Allan Kardec, que la cues-
tion de la divinidad de Jesucristo no estd resuelta; que
nada tiene de concluyente en este punto la congruencia,
es decir, la unanimidad de los santos Padres y otros es-
critores sagradaos; y que si al lado de cuanto se ha escrito
en pro, se pusiera lo que se ha escrito en contra, no se
sabe d4nde se inclinaria la balanza (1}, merecera bien de
los sectarios; pera ante los catdlicos de fe acendrada esta
juzgado, porque no puede ménos de. estarlo guien niega
a Dios. : .

Se hace pues necesario combatir & Allan Kardec en
sus mismas trincheras y on el terreno en que acepta ¢l
combate. No sirven, ha dicho ex cdthedra, los testimo-

(1) «Obras péstumas,s cap. 9,
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nios de los 8S. Padres y otros escritores sagrados;
nos apoyaremos exclusivamente en los argumentos que
resultan del Evangelio (2), y en esos textos funda sus di-
ficultades, que, bien examinadas, pueden reducirse &
cuatro clases. Primera, inferioridad, dico él, en que Je-
sucristo se coloca respecto de Dios; segunda, el gran
cuidado que tuvo de no darse 4 conocer con el nombre
de Dios; tercera, se llama Hijo de Dios, y como tal ha de
ger posterior & Dios; cuarta, so apellida hijo del hombre,
lo cual indica que no era Dios (3).

Los principales testimonios de Allan Kardec para
probar que Jesucristo no es Dios, son todos aqguellos en
que E! mismo declara haber sido enviado por su Pa-
dre (4), que nada puede hacer por si mismo (5); ¢ue su
Padre en fin es mayor que El (6). De estos textos sagra-
dos se deduce claramente, dice el jele do lo secta, que
Jesucristo no es Dios. Porque el enviaio, continda, es
siempre inforior 4 quien le envia; mucho mis cuando sn
poder esta subordinado. y nada hace de si mismo.

Es, si, harto claro, que Allan Kardec apenas si se
tomd el trabajo de hojear los libros mas elementales de
teologia, y debio estudiarlos, si deseaba obrar con con-
ciencia de lo que hacia. Jesucristo se llama ol Enviado
del Padre, es verdad; pero esta misidn no supone ni in-
ferioridad, ni desigualdad, ni posterioridad. La genera-
cién en Dios es eterna, eterno su principio, eterno su tér=-
mino, y no puede haber antes ni después donde todo es
eterno. Antes y después suponen tiempo, y braman de
verse juntos el tiempo y la eternidad. Jesucristo enviado
es tan eterno como el Padre que le envia, Dios como el
padre & igual & El. La misién in humanis puede implicar '

-

{3 «Obras péstumas,» cap. 9 el final.

(9) Obra ¥y ap. titados.

(4) Neque eniw & ma ipso veni, sed ille we missit. 8. Juaw, cap. 8. v. 42,
{5) Non pote-t Filing 4 sa facere quidquam. 8. Juan, ¢ap. 5, v. 19.

{8) Pater major me eet. B, Juap, cap, 14, v. 48.
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minoridad, dice Santo Tomas, respectn al enviado, por
razdn de imperio 6 de consejo; pero in divinis no significa
sino la procesién, es decir, la eternidad de origen, que
lleva en pos de si la mas completa igualdad (7).

Esta doctrina es luminosa y se comprende perfecta-
mente. Sin embargo, el Santo habla con méas claridad
todavia y dice: «Lia misidn puede convenir & la persona
divina de dos maneras: una en razon 4 su procedencia
de origen; otra en razén 4 un nuevo modo de existir. Y
asi es como ¢l Ilijo se dice haber sido enviado por el
Padre, continia ¢l Angélico, segGn que empezdé & vivir
en la ticrra ya encarnado; pero antes de encarnarse esta-
ba. en el mundo, concluye el Santo (8).» Lias cuales pala-
bras dan la clave para comprender como Jesucristo,
eterno Hijo de Dios, y por lo mismo igual al Padee, pudo
ser enviado como Ilombre, permancciondo Dios. jHay
acaso inconveniente en que el que es d» toda eternidad,
desempeiic una mision en el tiempo? Pues asi lo hizo ¢l
Verbo cferno, tomd nuevo modo de existir haciéndose
hombre para salvarnos, sin dzjar por eso de ser Dios.

Sea cn buen hora, dice ¢l pontifice espiritista; pero
declara Jesucristo que Bl no hacia nada de si mismo, 4
me ipso facio nihil. ;Podia expresar més claro la subor-
dinacion al Padre? ;Y como se armoniza su divinidad con
esta subordinacion? ;Puede concebirse un Dios sumiso i
otro? .

iPobre Allan Kardece! jqué falta de lastre teologico en
su cabeza! Dios es Dios, nada mis, Uno, necesario, eter-
no, omnipotente, infinito; y al decir Jesucristo que El

(31 Missin importat minarationsm in 8o qut mittiter, secundua quod importat pro-
cessionem " prircipo mittente, rut gecndum imperium, eul secamdum consilinm;
iuia imparnns eet major, = consilizng o3t sapientior. Sedin divinid non importat nist

proceasionem origiois, qua ost #d egualitatem, —Sum, Theel p. 1. q. 43, art, 1.

‘ (8) Missio igitur divine personse conveoirs potest, sscundum guad impaortat, ex una
parte, processionem orig:nis A inittente; eb secundurm quo timportat, ex alid, novam
modum existend: in glio; s:¢ Fliiug dieitur 8338 riigsus A Patrs in mundum. secundur
quod incepit asa3 in mundo per carnem #8umplam; ot tamen ante in muwlo erat, diei
tur Joan. eap, I,—Suin. Thenl., p. 1, q. 43,art, 1, in ¢orp, art.
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no hacia nada de si mismo, no sometia su poder al de su
Padre, como Allan Kardec pretende. No significan dichas
palabras, ensefia el profundo Bilbart, «que Jesucristo no
sea omnipotente como el Padre, ni que deje de obrar por
si mismo como Dios; sino que tiene un poder eternamen-
te recibido del Padre por su generacion eterna (9).»

Y si quiere encontrar Allan Kardec esta doclrina en
los Sanfos Evangelios, & que fan aficionado se muestra,
recuerde aquellos textos de San Juan en que dice Jesu-
cristo: «Todo lo que hace el Padre, 1o hace de la misma
manera el Hijo (10).» «El Padre y Yo somos una sola
cosa (11).» Es decir, que cl poder del Padre es el mismo
poder del Ilijo, Ia misma su sabiduria, la misma su eter-
nidad: todo es en ambos lo mismo, todo igual, todo uno,
menos la pecsona, que es distinta. Por eso ensefia Sanfo
Tomas con su claro ingenio: «que el Verbo incluye en si
la virtud operativa de todo 1o que Dios hace. Importatur
in Verbo ratio factiva eorum quze Ders facit (12). Pero es
mayor el Padre, replica el doctor sectario, lo canfiesa
Jesucristo, Pater major me est, dijo Ll mismo.»

Y no se ha de olvidar que el Yerbo, Dios desde la oter-
nidad, se hizo hombre en ¢l tiempo. Como Dios, ¢s igual
al Padre; pero como hombre, es inferior, dice Santo To-
mas. Secundum divinam naturam aequalis est Palri...
secundum hwmanam minor est Patre (13). ;Quieren los
espiritistas encontrar dicha igualdad en el mismo livan-
gelio? 8§ quieren, la hallardn & cada paso. ;jNo dice Josu-
eristo que todo lo que tiene et Padre lo tiene 3! (14)? yNo
hace suyo ¢l poder de resucitar & los muertos como el

(%) Sensus non est quod non sit Omnipotens ut Pater, nee quod non agat propria st
divirg virtute, ge1 quod eam «habent i Patra per mternam generationem »—Primers
edicidn de Madreut, 1790, t, I, p. 219,

. {10} Quxcumque enim ille (Pater) facerit, hree ot Filiug aimiliter facit.—S. Jufn, ¢.
5 V019,

(11) Ego et Patsr unum sumus.—Ea el mismo Evangelio, ¢. 10 y 20.

(12) Bum. Theol., p. I, ¢, 84, {0 corp. art,

{13) Sum, Theol. p.1,q 42, art. 4, ad 1.

(14 Omuia qumsumgue habet Peter, mea sont. §, Juap, cap. 16, v. 15,
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Padre (15)? ;No quisieron apedrearle los judios, porque
se igualaba & Dios (16)? Luego nada supone la inferiori-
dad que Allan Kardec defiende; puesto que, Jesucristo
como Dios, es igual al Padre, consustancial y coeterno;
como hombre, inferior & Dios. Aequalis Patri secundum
divinitalem, dice S. Atanasio 6 qulen sea el autor del
simbolo que lleva su nombre, minor Palre secundum
humanilatem (17).

No tienen pues fundamento las dificultades que la
gecta espiritista pretende encontrar en los santos Evan-
gelios acerca de Ia inferioridad de Nuestro Sefior Jesu-
cristo respacto de su eterno Padre. jEstard en mejor
terreno para decir que cl Salvador no declaré su Divini-
dad, sino qgue la negd una y mil veces con la mayor insis-
tencia (18)?

Increible parece tanta osadia en afirmar y negar a su
antojo. ;Con que Jesucristo, Redentor nuestro, tuvo em-
pefio en hacer creer & todo el mundo que Bl no era Dios?:
Y en ninguna ocasién manifestd serlo? ;Nada prueban
en favor de su divinidad ni lo que dijo al ciego de naci-
miento, ni la declaracion ante el sumo Sacerdote, ni la
confesion de San Pedro?

Preciso es fijarse un poco en estos pasajes. Lefiere el
santo Evangelio que se presentd & Jestis un ciego de na-
cimiento rogindole vista, Entra Jesucristo en conversa-
¢ibn con él y le pregunta: « TG crees en el Hijo de Dios?
—3Y quién es el Hijo de Dios? replica el ciego.—Yo soy,
el que habla contigo: qui loquitur tecum, ipse est (19).»

e hallaba en otra ocasién ante ¢l sumo Sacerdote,

(15) Bicut Pater suncitat mortaos et vivifieat, sic et Fillus, quoz valt, vivificat,—
8, Juan en el mismo Evangelio, cap, 5.v. 21,

{18) Propteres ergo magii quorebant eum Judat interfeers... qunia Patrem suuih
dicebst Deum, mqualem se faciens Deo.—~Evang. ¥ cap, oit. v, 18.

(1) Bymh. A.han,

{18} «Obras psstumes, > cap. 9, par. 4

{1 Com invanieset eum, diziy el: ztu eredisin Filium Dei? Respondit ille: jquis
eat, Domine, ut credam in eom? Et dixit ef Jegus: et vidisti enm, ot gqui loquitur te-
cum, ipsa est.—Evang. de 8. Juan, cap. 9, yv. 88y I1,;

i - PN x%\},
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prendido ya y entregado por los judios, quienes se habian
escandalizado de que I mismo se llamara Dios, apropidn-
dose el poder de perdonar los pecados. Estaba en el tri-
bunal para ser juzgado, y lo pregunta el juez: «;T1 eres
Cristo Hijo de Dios? Y Jesucristo contesta: Yo soy (20).

-En Cesaréa de Filipo radedibanle un dia sus discipu-
los, y les pregunta: «;Quién dicen los hombres que es el
Hijo del Hombre?., y vosotros jquién decis que soy Yo?»
Responde San Pedro y dice: «1 eres Cristo llijo de Dios
vivo.» Jesucristo entonces, en vez de desengafarle, como
lo hubiera hecho, si no habia de ser considerado como
un falsario, premia esta confesion; pero de tal modo, que
le lama bienaventurado, beatus es, dice; «porque ni la car-
ne ni la sangre te han revelado declaracidn tan preciosa,
8ino mi Padre que estd en los cielos: caro et sanguis non
revelavit tibi, sed Pater meus qui in ceaelis est,» Y en re-
compensa le confiere acto seguido el primado jurisdiccio-
nal sobre toda la Iglesia (21).

En vista de lo que arrojan testimonios tan explicitos
tomados de los santos Evangelios, jtodavia el espiritismo
se afreverd 4 defender que Jesucristo nunca se declars
Dios?

Estd bien, continta Allan Kardec, sea en hipotesis Je-
sucristo Ilijo de Dios. Este titulo, 1éjos de implicar igual-
dad, indicio es de sumisién. Para que Jesus fuese igual &

«. Dios, preciso seria que como El existiera desde la eterni-

dad, es decir, que fuera increado, El dogma, si, dice que

. Dios lo engendré de toda cternidad; pero quien dice en-
gendrd, dice, crié (22). \

No es verdad, sefiores espiritistas, el maestro no esta

en lo firme. Engendrar no escrior, ni la generacion del

Hijo de Dios fué en el tfempo sino desde la eternidad.

—

(%) -Bummus Sacerdos interrogabst eum: ;Tu ea Chiristus Filius Dei? Jesusantem
dizit illi, Ego sum.—S. Marcos, cap. 14, v¥.61 7 6. .
{21} 8. Mateo, cap. 16, vv. 13al 19, .

() «Obras pistumas, cap. %, p. 9.
18
b
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Crear es hacer algo de la nada, dice Santo Toméas {23). Y
como el Hijo de Dios no es engendrado de la nada sino
de la sustancia del Padre, escribe el Santo (24), de ahi
que, engendrado, si, puede llamarse y lo es, pero creado,
nunca. Y esta generacion no supone al Hijo de Dios, ni
posterior ni inferior, es eferno, afirma Santo Tomas (25),
¥ la eternidad excluye la duracién, mas no el origen, pro-
sigue el Santo (26). El Hijo fué cuando el Padre, ensefia
el Angélico (27); sin que por eso deje de ser el Padre
principio del Hijo, dice Perrone (28). Porque el principio
in divinis lo que significa es origen, no prioridad, con-
cluye el Aquinatense (29).

Dé todo lo cual resulta con claridad bastante, segtin lo
permife el misterio, que el Hijo de Dios no deja de ser
Dios por ser su Hijo, y que 4 pesar de haber sido engen-
drado de toda cternidad, no por eso puede decirse creado.

Pero Allan Kardec no ceja, insiste en presentar a Je-
sucristo puro hombre y contintia diciendo: «3i la califica-
cién de Hijo de Dios parcce apoyar la doctrina de la di-
vinidad, no sucede lo mismo con la de Hijo del Hombre,
la cual ge dio Jesiis durante ¢l curso de su mision... S6lo
en circunstancias muy raras se llama llijo de Dios, yla
insistencia que emplea en darse 4 conocer como Hijo
del hombre, parece una profesta aniicipada conira la
cualidad que prevé se le dard méas tarde, v fin de (ue
conste que no =alié de sus labios (30).

(29) Crenre, est aliquid ex nihile facers,—Sum. Theol., . 45, art. I,

{24) Filius non est génitua de nihilo, sel do substantia Patris.—Sum. Theol, p. 1
q. 41, &, 2, 8. §,in corp. art.

(2%) Generatio Filii non est in tempore, 8ad in Ltermtntn Sum, Theol., p. 1, ¢. 42,
art. 2, ad. 4.

(26) Xternitas exclud1t prinsipium durationis, ged non principivm originis. —Brd.
guaest. ad 8.

(&7 Fitiun foit quande—cumague fait Pater, —Ead. quaat., in corp, art,

(28) Pater in divinis veré est, rectsqus dizitur principium Filil. Prolect. Theol., de
Trin.¢. 1.

(28) In diviniz sutem dicitur prmcipmm secundum originem abague prloruata —
Ead. qomst. a, 3, in corp, art,

(30) «Ohras posiumas, cap. ¥,
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Impiedad sobre impiedad y blasfemia sobre blasfemia.
Lo que esas palabras valen, harto bien manifestado que-
daen las declaraciones de nuestro Sefior Jesucristo arriba
expresadas. No hay pigina del Santo Evangelio en que
su divinidad no esté claramente demostrada de una u otra
manera. Cierto que se llamo Hijo del Hombre, cuando
la ocasion 1o requeria; mas no para dar 4 entender que
tuviera por padre 4 un hombre, sinoe para hacer com-
prender que, sin dejar de ser Dios, era tambi¢én ver-
dadero Hombre.

En Jesucristo no hay ni puede haber la dualidad de
personas que pretenden los nuevos nestorianos; en este
caso falsearfa por su base la. economia de la Redencion.
Dios, como Dios, no podia padecer, ni el llombre, como
Hombre, era capaz de dar & sus acciones el valor infini-
to, que hin menester. Se necesitaba un Dios-Ilombre;
pero uno, solo, el mismo, y cste os Jesucristo: asi lo dice
el sabio Obispo de Hipona. «Uno es el Hijo de Dios, y el
mismo el Hijo del Hombre. I7no el Hijo del Hombre, y el
mismo el Hijo de Dios: no dos Hijos de Dios, Dios y el
Hombre, sino un solo llijo de Dios, nuestro Sefior Jesu-
cristo (31).

Y si en los Evangelios, tan del agrado de Allan Kar-
dec en esta cuestion magna, quiere buscar al Dios-1lom-
bre, que lo busque y lo encontrara en todas sus paginas.
En ellas se predican repetidamente de nuestre Sefior Je-
Sucristo acciones divinas y humanas perfenecientes a las
dos naturalezas, subsistentes cada una de ellas con sus
facultades y operaciones propias en una sola persona di-
vina, Lo cual se comprende y se explica perfectamente por
lo que laman los tedlogos Comunicacidn de idiomas, que
aqui no es del caso; pero la pueden consultar los espiri-

tistas en ese viejo libraco de la Suma de Santo Tomas que
tan poco les gusta.

(31) In Enchiridie, cap, 3.
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Piense ahora cada uno con reflexién y con calma el
valor que tienen las negaciones impias del espiritismo
acerca de la divinidad de nuestro Sefior Jesucristo. Mas
no han concluido; Allan Kardec continta ensafiado con-
tra este dogma sacratisimo, lo cual hace preciso termi-
nar la refutacion comenzada.

|
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CAPITULO T

Contintian laz chieciones do Allan Rardse contrs la divinidad de Jemuerlsto,—
La opinién en que, segin €, o tuvieron los Apéstoles 7 el temor que manifests
& la muerte, dsmuestran que no era Dlos.—%ons milagros nada prushan,—Jee
sueristo no fué comocido comeo Dice hasta el siglo sunrto, en que el peder de Conse
tantine impuse exte Sogma.—Isafas, Daxniel, Miguéas, §. Pedre, S Pable, 8. Jusn
7 % Mateo, contestan & Allan Karder—Sente Tomés, S, Agustin, 8. Hilarle,
el P. Ventura, Alépide, Arnobia y Hettinger acerca del femor de Jesds v do
8us milagred,—-La fltima blasfomia do Allan Eardec ante la religién 7 la clencia

El asunto lo merece, y por eso ha de ser tratado con-
cienzudamente al tenor de lo que este estudio permite.
Conculcada y rechazada la divinidad de Jesucristo; la
Redencion, el sacerdocio, el culto, los Sacramentos, todo
ello no seria sino solemnisima impostura, y asi lo preten-
den los espiritistas & la sombra de su mentido cristianis.
mo y de su picdad fingida.

Debia conocerlo asi mismo Allan Kardec; porque no
contento con las blasfemias refutadas, y cual si compren-
diera que no se encontraba bien parapetado en ellas,
prosigue su sinicstro camino y dice sin rebozo: «ni los
profetas anunciaron como Dios & Jesucristo; ni los aposto-
les, que mejor debieron conocerle, tuvieron la més re-
mota idea de su divinidad; ni esta puede conciliarse con
el temor 4 la muerte y con la repugnancia que la Pasion
le causara; ni sus milagros le acreditan como Dios. La
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divinidad de Jesucristo nos ha sido impuesta por la pre-
sion del poder civil absoluto; y de la soberana voluntad
de un principe (el Emperador Constantino) ha dependido
el que no seamos arrianos en vez de catdhcos, v que el
arrianismo no sea hoy lo ortodoxo, y el catolicismo lo
herético.» jCaben acaso mas dislates en menos palabras?
Pues tomadas estin & la letra del repertorio espiritista
de Allan Kardec (1).

Empieza por decir el gran ordculo, «que Jesucristo
cs un profeta. Y asi es, continia, como le llaman los Li-
bros Santos. Ha sido suscitado ese profeta entre los hijos
de’ Israel, lo predijo Moisés y se ha cumplido. ;Como, ni
por qué se ha de adorar como Dios & Jesucristo (2)?»

jArgumento peregrino el de Allan Kardec! Jesucristo
no cs Dios, porque es profeta. Perfectamente. ;Excluye
acaso la divinidad el don de profecia? Dios, que inspiro
a los profetas, Jno podria profetizar? Es verdad que se
llama profeta & nuestro Sefior Jesucristo, y profetizd en
ocasioncs; jpero se inflere algo de aqui contra su di-
vinidad?

Nada, muy al contrario. De las circunstancias y de-
mas caractéres con que va acompaiiada la prediccion en
el Deuteronomio, se deduce que no es un profeta como
Jos demas el alli aludido, sino el profeta por excelencia,
Jesucristo, Dios y Hombro. La mayoria de los sagrados
expositores asilo entienden, habiéndose distinguido en-
tre otros S, Agustin, quicn empled casi todo un libro, el
diez y seis contra Fausto Maniqueo, en desenfrafar el
aludido pasaje biblico. Y est tan erudito el santo Obispo,
tan elegante y tan convincente en sus demostraciones,
que, leyéndolo despacio, se forma luega idea cabal de su
pensamiento, «Muchos profetas, dice el Doctor egregio,
vinieron, despues que hizo Moisés el vaticinio; pero él

{1) «Ohbyas péatumas,» cap. ¥, naturaloza de Cristo.
{2) «Qbras péstumas, eap. o,
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quiso dar 4 entender uno solo y determinado (3).» ;Y
cual es ese? Solo Jesucristo, quien semejante 4 -Moisés
como hombre, Ie era desemejante como Dios (4).» ;Mas es
cierto que los profetas nada anunciaron acerca de la di-
vinidad de Jesucristo? ;Qué nos dice Isaias? Vaticina el
nacimiento del Salvador y lo llama Dies (5). Dios mismo
vendra.y os salvara (6), predica 4 los judios, hablandoles
del reinado del Mesias. ;Y Daniel? Concluiré con el peca-
do y con la iniquidad, predice del Salvador, pondrd fin &
1as visiones y profecias, y seré el Santo de los Santos (7).
&Y Miqueas? Luego que predice su nacimiento en Belén,
afiade: «y la salida de Ei desde el principio, desde los dias
de la eternidad (8).» Es decir, que aunque su nacimiento
habia de verificarse en Belén segin la carne, tiene otra
generacion eterna, y por eso es Dios quien habia de ve-
nir hecho Hombre. jAGn se atreverdn 4 decir los espiri-
tistas por medio de Allan Kardec, que Jesucristo no es
sino un profeta y que jamas fué anunciado como Dios?
iAtrevida blasfemia! igual 4 la que pronuncia, fundado
en la opinion de los Aposioles respecto & Jesucristo, &
quien nunca, dice él, tuvieron por Dios.

Allan Kardec cita en comprobacion de su falso aser-
to algunos textos, que pueden ser consultados en el alu-
dido capitulo nueve de las Obras pdstumas, parigrafo
sexto, con este epigrafe: Opinion de los Apdstoles. En
dicho capitulo da la preferencia &4 8. Pablo entre todos

{8) Dicat mihi quem prophetam misserit Deus cum ait Moisl, Buscitabo illis pro-
phatam de fretribus tuis, sgicat te vel almilem tibi, Multi prophete: postea fusrunt;
&ed utiqus «unum quamdam» intelligl voluit.~Lib. 16. cont, Faust. Maniq., eap. 19.

{(4) Disgimilis homini Christus, quia Deus ...... et similis homini Christus, guis
homo.—~Lib, cit., cap .15,
(5) Parvulus natus est nobis..... et vocabitur nomen ejus..... <Deut.s cap, 9. v.86.

t6) Coneolamini et nulite timeve, Deng ipse veniet et salvabit vos.—}salas, ecap.
T, v. 4. .

(1) Septusginta hebdomades ahroviate sunt.... ul consumetur prmovaricatio, et
fluem accipiat peceatum, et deleatur iniguitas, et implaatur visio et prophetia et
angatur «Sancius Sanctorum.»—Daniel. cap. 9. v. 24,

(8) Ettu Bathlesm Ephrata..... ex ts mihi sgradietur qui sit dominator in Israel,
e egroung pjua ab initio, 4 diebus swternjtatis. s—~Mich. cap. 5, v. 2.
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los demds;, se fija en él, copia las palabras de la Carta 4
los Romanos, en la cual se dice del Hijo de Dios que fué
hecho del linaje de David-scgin la carne (9), cree haber
triunfado, y exclama: «entre los Apostoles nada hay que
revele respecto & Jesucristo asimilacidn de naturaleza y
poderio {con Ja naturaleza y poder de Dios). Para cllos
Jesis era un hombre, profeta, escogido y bendecido por
Dios,»

Lista bien. Todo lo que sea no reconocer 4 nuestro
Seilor Jesucristo como Dios, el espiritismo lo admite.
Bueno, santo, profeta, sabio, enviado de Dios, todo lo

concede Allan Kardec; pero Dios, nunca. ;Mas qué prue-

ban contra la divinidad de nuestro Scfior Jesucristo las
palabras de 3. Pablo en que ol sectario se funda? Nada.
Que fué hecho de David segiin la carne. Ya lo creo, como
que encarnd por obra y gracia del Espiritu-Santo en el
seno virginal de Maria Santisima, descendiente de la real
estirpe Davidica. Razén por la cual 8. Pablo eseribe en
su Caria 4 los (ralatas, que cuando llegd el tiempo, envio
Dios & su hijo hecho de mujer (10). Iis deeir, que el Ver-
bo, Ilijo de Dios desde la eternidad, tomod carne en el
tiempo: asi lo afirma 8. Juan, Verbum caro factum est.
&Y qué se sigue de aqui contra su divinidad? jdejo acaso
de ser Dios porque en Nazaret se hiciera Hombre? jEs
este el sentido del Apostol 8. Pablo? Lo contrario preci-
samente ensefia cn su Carta 4 los Filipenses; pero tan
claro, que si hubicra Icido de buena fe el doctor espiri-
tista, habria visto camo explica la Encarnacion del Ver-
bo el mismo Apostol, sin dejar de reconocerle como Dios.

Jesucristo, expone 8. Pablo, era en la forma de Dios,
y siendo en forma de Dies no tuvo por usurpacidn el ser
igual & Dios, sino que se anonadd & si mismo, tomando

—

(9) De Filio 810, qui ‘factue est ei ex semine David secundom carnem,—Ad Rom. -
<ap. 1, v. 8.

(19) Ubivenit plenitude temporis, missit Deup Filium Buum ‘fac!.um ex muliere.—Ad
(Galat. cap, 4,v. 4. .
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forma de siervo (11). Lo mismo dice S. Juan: Era el Ver-
ho en el principio, es decir, desde la eternidad; el Verbo
estaba en Dios, y el Verbo era Dios, y este Verbo fué el
que se encarnd. Luego si era Dios, no por rapifia ni por
usurpacion, sino por su propio ser igual al Padre; si ese
mismo Verho, que encarnd en el tiempo, existia desde la
“eternidad, jno advierten los admiradores de Allan Karw
dec que esc Apostol escogido por él entre los demis como
contrario & la divinidad de Jesucristo, le devuelve sus
blasfemias 4 la frente, declarando que es Dios ¢ igual al
Padre, de conformidad con los demas Apodstoles? ;Quél
3. Pedro no tenia por Dios & Jesucristo al confesarle
en Cesaréa Hijo de Dios viwe? jDudaba 8. Juan de su
divinidad cuando dice que los judios, al llamar 4 su Padre
Dios, no llegaron & comprender quo El era su Iijo (12)2
Y S. Matco, quien, al comentar el Emimnanuel de Isaias,
le llama Dios con nosotros (13), jtampoco reconocia como
Dios al Salvador de los hombres? Con menos rchuscar
textos y mas buena fe en explicarlos, llegarian & persua~
dirse los espiritistas de que los Apostoles tuvieron con-
vencimiento inuimo de la divinidad de Jesueristo.

Pero Allan Kardec no se cansa de blasfemar, y conti-
nua sujetando al escalpelo de su razén todos acquellos
pasajes de los Santos Livangelios, que hablan del temor
manifestado por nuestro Sefior Jesucristo ante los tor-
mentos de su Pasion y Muerte. Reflexiona acerca de su
agonia en Gethsemani, y dice: «Listas palabras revelan
cierta debilidad humana, cierto temor 4 lo muerte y i los
sufrimientos, que habra de arrostrar, los cuales contras-
tan con la naturaleza esencialmente divina que se le atri-
buye (14).» '

{11} Qui cum in forma Dei 8g5ot, non rapinam arbitratus est esse se sqgualem Doo,
8ed semetipsum sxipanivit formam servi accipiens. —Ad Philip,, cap. 2, vv. 6 ¥ 7.
 {12) Et non cognoverunt guiz Patrem ejus dicebat Deum.—8, Jusu, oap. 8, v. 27,

{18) Ecce virgo in utero habebit ot pariet filium, et vocabunt nomen ejns +Emma-
Buel,» quod est intarpretatam «nobiscuwmn Deus.»—S. Math , cap. 1, v, 28.

{14} <Obras péstumas, cap. 9, par. 2.
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Profundo es el misterio de la agonia de Jesus; y se
hace dificil explicarlo en dos palabras. Cierto que Jesu-
crigto empezo 4 temer y 4 entristecerse, coepit contristari
et masius esse, escribe 5. Mateo (15); pavere et taedere,
afiade S. Marcos (16). Pero este femor y tristeza, aunque
verdaderos, dice Alapide, no los tuvo el Hlombre Dios
necesariamente y contra su voluntad, como sucede en
nosotros cuando alguna contrariedad viene &4 molestar-
nos; sino que fueron en Jesucristo completamente libres:
temié y se entristecid porgue quiso (17). Es decir, que
nuestro Sefior Jesucristo se turbd y contristé en el huer-
to, no & pesar suyo, ni por un efecto necesario de la pre-
vision de sus penas, dice el P. Ventura, sino libremente
y por su propia voluntad (18). Y cuando ruega & su Pa-
dre que aparte de E! el ciliz de la Pasién, no es porque
rehuse beberlo, jcdmo, si el autor de ese céliz es el mismo
Dios que lo bebe, afirma 8. Agustin! No, Jesucristo no
pidio ser eximido de la Pasion, ensefia el P, Ventura si-
guiendo & 8. Hilario: «no rehus6 para si la copa de la
divina justicia, lo que hizo fué reclamarla. Pidi6 que al
derramarse sobre su cabeza este caliz, nos viésemos nos-
otros libres de ¢l... En una palabra, El no pidié la Pa~
8ién sino para si solo (19).»

Pues hien. Si el temor, la tristeza, la congoja y demas
que pudieran oponerse contra la divinidad de Jesucristo,
no fueron en El de necesidad, sino de su libre y expon-
tanea voluntad y para que nadie dudara jamas de que,
como era. Dios verdadero, era también verdadero Hom-
bre; ;qué se puede deducir de ahi para negarse 4 recono-

(16} Cap. 28, v. 3%

16) Cap. 14, v. 83,

(I'ly  1a Christo fuigse veram tristitiam... sed hane tristitiemnon foisse necessnriam
psturalsm et involuntariam, ita ut rationig et voluntatis imperium prevveniret,
ut in nobis ft, dum aliquid molestam aceidit, sed fulsae omaind liberam et libere &
Chrisio asumptam.~Comm, in Math,, cap. 26, '

(18) «El tesoro eacondide,s Conf, 2. «Las Pasiones.s

{19) <E} tesoro escondido,» Couf, 6. <La Agonia.»
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oer 4 Jesucristo como Dios? «La voluntad que rehusa,
dice 8. Ambrosio, revela en ¢l al verdadero Hombre;
la voluntad que acepta y manda, revela al verdadero
Dios (20),»

Mas quedan ain por contestar las impiedades del es-
piritismo en érden 4 los milagros del Evangelio, que, en
su sentir, nada prueban en favor de la divinidad de Je-
sucristo, JEs esto cierto? jSon dichos prodigios festimo-
nio fehaciente de la divinidad de Jests & no?

Dice Allan Kardec: «lista consideracion pudo ser de
mucho peso en una época en que era aceptado sin exa-
men lo maravilloso; pero hoy que la ciencia ha llevado
sus investigaciones & las leyes de la naturaleza, los mila-
gros hallan mas incrédulos que creyentes... La posibili-
dad de la mayor parte de los hechos que el Evangelio
cita como realizados por Jesus, estd hoy completamente
demostrada por el magnetismo y por el espiritismo, con-
siderandolos como fenémenos naturales. Nada hay de
anormal en que poseyera Jesus facultades idénticas 4 lag
de nuestros magnetizadores, curadores, sonambulos, et-
cétera (21).»

Cayo el teldn y la comedia acabd. Deade el momento
en que el espiritismo se atreve & colocar 4 Jesucristo al
nivel de un curandero, de un magnetizador 6 de un so=-
nambulo, basta, no hay mas que decir: esto nos da la
medida del respeto que tiene el espiritismo & nuestro
Seitor Jesucristo. Por lo demés, séame permitido apos-
trofar & los espiritistas y decirles: «mirad, puesto que
vosotros os gloriais de ser la Ultima etapa de la revela-
cidn y el non plus ultra del progreso, y en posesion como
o8 consideran de los secretos de la moderna ciencia, que
de todo se da cuenta por causas naturales; no perdais
tiempo en explicar de esta 6 de la otra manera los mila-

%) Quasi «homvu,» mortem recusaug; quast «Deus,» gententiam suam servans,—Tn
Luc. cap. 22,
{2} «Obran pbetuman,s cap, 9, par. 2.
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gros de Jesucristo, poned en accion vuestros secretos,
exhibid 1a ciencia espiritista en foda su plenitud, pre-
sentad hechos on las mismas circunstancias ¢ proporeio-
nes que los presento Jesucristo, y el mundo serad vuestro
en poco tiempo. Apresuraos & resucitar muertos s6lo con
el poder de vuestra palabra en presencia de todo el cor-
tejo funebre, cuando los acompaiie al cementerio, como
con el hijo de la vinda de Naim lo hizo nuestro Sefior
Jesucristo; dad vista & los ciegos de nacimiento en un
momento determinado ante millares de personas gque no
os sean adictas, s0lo con un poco de saliva, segun lo ha-
cia Jesucristo; restituid el habla repentinamente a los
mudos como se la restituia Jesucristo, y descansad, que
el mundo mds tarde & mas temprano se hard espiritista.
Bien sencillo es el procedimiento, empleadlo y confun-
didnos. jL.o empleareis? Aguardamos tranquilos.

jAh! Como vosotros se condujeron en los dias de Je-
sucristo sus enemigos. No negaban los milagros del Dios
Hombre, pero querian despojarlos de su caracter divino
y explicarlos por cualquiera otra causa que no fuera el
poder de Dios. {Desgracia cs grande que tengan hoy
imitadores los Celsos, Porfirios y Julianos de los prime-
ros siglos! Salvador, Strauss, Woolsten, Venturini, Re-
nan, Allan Kardec, estos y algunos mis de la nueva es-
cuela racionalista son los que presentan al Sabio de Na-
zaret, conforme lo presentaban aguellog; como magneti-
zador y embaucador de primer 6rden, como mago y muy
diestro charlatan. Por qué? Lillos lo saben y también
nosotros; «jpero se parecen los hechos milagrosos obra-
dos por Jesus 4 los juegos de la magia que proceden del
demonio? Citadnos uno solo, podemos decirles con Arno=
bio, que se asemeje siquiera de lejos 4 los milagros de
Cristo (22).»

Es verdad. «Citense casos, exclama IIettinger, en que

{22) Adv. Gent. L. 15,



el magnetismo haya dado la vista & los ciegos, curado
moribundos con una sola palabra, alimentado 4 miles de
hombres con algunos panes, calmado en {in las tempes-

‘tades y devuelto la vida & caddveres descompuostos. Ja-

mas ha realizado el magnetismo tales prodigios, ni los
realizard nunca; porque superan a los efectos de las fuer-
zas naturales (23).»

Las circunstancias, que acompafian 4 los milagros de
Jesis, eran demasiado conocidas de Allan Kardec, y si
quiére enterarse de ellas la escuela espiritista, puede
abrir los Santos Evangelios, y alli estd su historia.

Jesiis obra los milagros de cerca y de lejos (24); por
una simple palabra y sin hablar (25); sin preparacion
ni medio alguno en relacién con el fin (26). Los obra, no
en secreto, sino en el templo (27) y en ciudades populo-
8as (28), y no en presencia de personas dispuestas i creer-
Io todo, como Rendn supone (29), sino ante sus mismos
enemigos y ante hombres distinguidos por sus virtudes
& instruccion (30).

Asi son los milagros de Jesucristo. Si prueban 6 no
su divinidad, digalo la. historia y sana critica, indepen-
diente de preocupaciones y de mala fe. Los milagros de
Jesucristo, dice Hettinger, «forman su mas resplande-
ciente aureola, y son el sello divino en todas partes visi-
ble, que ni aun ha podido oscurecerse con Ia corona de
espinag (31).»

Pero todavia nos falta tomar otra trinchera al cspiri-
tismo, desalojandolo de ella en la persona de su jefe. «La

8) Awlog. del Cristianisma, t. 1, Confer, 15.

{24} 8. Mateo, cap. 8, v, 18.—8S. Juan, cap. 4, v. 6.
(%) 8. Juan, cap. 9, v. T.-=8. Marcos, cap. 3, v, 2,
(%) 8. Juan,cap. 9, vv.6 ¥,

(27} Hech, Apost., cap. 8, v. 6.

(28) 8. Lucag, cap. 7, vv. 14y 15,

(29) Tatroduccion & la vida de Jegis,

{30} B. Juan, cap. §.—8. Marcos, cap, 3, v. 22,

1) Apolog. de! Cristianismo, t. 1, Confer. 15,
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divinidad de Jesucristo, dijo antes, data del siglo cuarto,
no era conocida hasta entonces; eI poder civil absoluto
fué quien la impuso, y de Constantino dependié que no
seamos arrianos en vez de catélicos, y que el arrianismo
no sea hoy lo ortodoxo y el catolicismo lo herdtico.»

Estas Gltimas palabras no pueden excitar en los hom-
bres serios sino risa y lastima; pero son indudablemente
una gran blasfemia y como la sintesis de las negaciones
espiritistas. Ya no cabe hablar mas claro, Dios no enfra,
.por nada en el Catolicismo, Allan Kardec elimina su ac-
¢ion por completo. El poder, la fuerza, lag preocupacio-
nes, lag circunstancias, ellas se imponen, obligandonos &
aceptar la mentira como verdad 0 viceversa. Y si no hu-
biera sido por el pesado brazo de Constantino, tiene valor
para decir Allan Kardec, nuestra religion, cuyo primer
dogma es la divinidad de Jesucristo, acaso fuera hoy
una herejia, y el arrianismo, que solo ve en Kl un puro
hombre, seria la religion verdadera. Lo cual equivale &
afirmar que 1a verdad lo mismo puede encontrarse en
Arrio, que en Mahoma, que en Muza, que en Jesucristo.
Y si se nos hace creer hoy que esta entre nosotros, solo
es debido & las circunstancias y & la ocasion, que lo mis-
mo pudieran haber favorecido 4 otros.

Dios perdone 4 los blasfemos y alumbre a los extra-
viados. El corazon se apena al oirlos, y si el asunto no
fuera tan serio moveria & risa. (De la voluntad de un
hombre el que no scamos arrianos! jDe esa voluntad que
el catolicismo sea la verdad y el arrianismo Ia herejia!
;Con que solo Constantino pudo hacer catélico al mundo,
y Ia fiereza de sus anfecesores y de los antiguos y mo-
dernos Julionos coadunados contra la [glesia no ha sida
bastante & descatolizarlo? ;D¢ ddnde alcanza su fuerza
ese yungue tan duro (ue, en expresion de Pascal, ha roto
todos los martillos?

1Que no era conocida la divinidad de Jesucristo hasta
el siglo 1v, en que el poder de Constantino por un lado, y
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el Concilio de Nicea por otro, la impusieron con su in-
fluencia! jFué Constantino quien se impuso 4 Pilatos
para que, a raiz de su muerte, escribiera al Emperador
diciéndole que iba robusteciéndose de dia en diala creen-
cia en Jesucristo como Dios (32)? ;Fué Constantino
quien se impuso & Tiberio, cuando se resolvid & impetrar
del Senado Romano la declaracion de la divinidad de
Jesucristo (33)? jFué Constantino quien se impuso al
martir Ignacio para que declarara ante el tirano la divi-
nidad de Jestis (34)? ;Fué el Concilio de Nicea quien obli-
g6 & Tertuliano a4 la manifestacion que hizo en su libro
contra Praxeas, donde afirma resueltamente que el an-
tiguo y nuevo Testamento estin de acuerdo en reconocer
4 Jesucristo como Dios (35)? ;Fué el Concilio de Nicea
quien obligé a4 S. Justino & decir al Emperador Anto-
nino Plo que los eristianvs consideraban & Jesucristo
verdadero ijo de Dios (36)? ;Fué el Concilio de Nicea,
quien obligd & Origenes 4 dejar consignado que aun los
mismos judios esperaban & Jesucristo como Dios (37
¢Fué Constantino quien inspird & 8. Ireneo el defender
contra los herejes de su siglo la divinidad del Salvador
de los hombres (38)? jFué en fin el Concilio de Nicea
quien inclind & Adriano para escribir 4 Severiano que los

(82} Pilatus ad Tiberium Imperatorem retulit de Pasaions et Resurrectione Chris-
ti... ot de eo quod, certatim crescente plarimoram fide, Deus crederetur, Hist. Pauli
Orosii, 1L, 7, cap. 4.

{33) Tiberlus ergo, cujus tempoere nomen Christianum in emculum intravit, annun-
tiate sibi ex Syria Palasstine qum illic veritatem istins divinitatis revelarant, detulii
2d Senatum ¢um preerogativa suffragii sui. Senntus, gnia non ipse prohaverat, reg~
Puit; sed Ceesar in sententia mansit.—Apolog, Tertuliani, cap, 5.

(31) Roespondit Ignatius: unus est Dens atque uwaus est Christus Josus, Fillus Dei
Unigenitus.—Apud Ruinart, Acta Mart. sincera, pag. 16.

{85} Omunes Scripture vetered et novic Christum Filiuom Dei preeflunivnt.—~Adv, Pra-
Team, cap, 24,

(38} Jesum Christum, qui in crucem actus est Pontio Pilato in Judwma pratore, veri
Del Filinm esse accepimus,—Justint Mart. Apologia nd Antoninum Pium Imp.

(37 Qnod enim dicunt Judmi, hee est: venterum enim Christum Det.=Contra Cal-
aum, lib, ,

(88) Ecclesis... ab Apostolis et eorum digeipulis nccapit eam fidem, qua est in unum
Jegum Christum Filium Dei incarnatum —Contra Lereses, tib, 1, cap. 10,
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de Alejandria adoraban & Nuestro Sefior Jesucristo (39)?
Y de qué época son Pilatos, Tiberio, S. Ignacio, Tertu-
liano, 5. Justino y Origenes, apologistas catdlicos? ;De
cudndo datan los libros de 3. Ireneo contra Heereses y la
carta de Adriano & Severiano? jNo son todos ellos del
primero, segundo y tercer siglo, anteriores por lo mismo
& Constantino y al Concilio de Nicea? jNo nos dan fe los
susodichos y muchos méas de aquellos tiempos, unos con
su pluma y con su sangre los otros, de la divinidad de
nuestro Sefior Jesueristo, como nos la dan de sus mila-
gros los paganos de dichos siglos?

Constantino no hizo mas que apoyar la celebracion
del Concilio de Nicea, donde fueron condenados los he-
rejes, quienes inconstantes en sus negaciones, dieron
ocasion 4 que la Iglesia consagrara una férmula nueva
entrafiada en la palabra consusfancial; pero la condena-
cion de los Arrianos, por no admitir la divinidad de Jesu-
cristo, es prueba evidente de que ol catolicismo estaba ya
en posesion de la doctrina atacada, y que defendié por lo
mismo en uso de su perfecto derecho.

Basta en fin, el capitulo es ya un poco largo en re-
lIacion con el plan propuesto.” Bullet en su Defensa de la
fe de Nicea, y Bossuet en la sesta advertencia & los pro-
testantes, han respondido & todos los argumentos acerca
del punto cuestionado.,

{3} Ab aliis Serapidem, ab aliia adorari Criatum,—Camprid, in vitd Alexaudri Se-
verl, ‘



CAPITULO 1V

Bl enplritiomo acerca do la Paglén y Muerto da nrestro Sefior Jesuerlato—AS-
clones do Allan Eardes & la herijfa de los fantaslastas.—Realidad do los pa-
decimiontes de Jeafis, demostrads por los Santes Evangslics.—Doctrina de
8. Agustin, 8. Lefn y Sants Tomés.—Diflcultades de la incredulidad antigua,
msderna ¥ novizima, ateptadas por el espiritizmo en érden 4-la muerte de
Jorfis, —Laz euatrs Evangelistas contestes en ella—DRazenamisntes de Ber-
gier y Hobtingsr on la cuestién.—Los més reputados fsibleges deflenden como
e Evangelistas 1a muerte de Josfiz en la Crus

Ya lo saben los aficionados al espiritismo, la secta lo-
ha dicho, Jesucristo no es Dios. Podrd ser un sabio de
primer Orden, un hombre singular, extraordinario; acaso
desempeiiara en la tierra una mision divina, pero no fué
mds que puro hombre. En cuyo caso, Ia Virgen Santisi-
ma. no es Madre de Dios, ni en el Sacramento augustisi-
mo de lo. Eucaristia se recibe 4 Dios, ni el perdén de los
pecados en el de la Penitencia, ni seria por tanto el sa-
cerdocio sino mera y falsa institucién humana,

Y conviene que lo sepan los catdlicos inocentes. Al
afiliavse 4 la secta, 6 al ponerse en peligro de caer en'sus
redes asistiendo & las sesiones, eniran en un circulo dia-
bélico, que rechaza la divinidad de Jesucristo. Y el que
elimina de su credo 4 Dios Trino y Uno y blasfema de
Jesis, yqué dejard por negar de los dogmas catdlicos?

Por eso Allan Kardec, despues de haber combatido

17
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con tanto ardor la divinidad de nuestro Salvador, recha-
za, también su milagrosa Resurreccion. Y se comprende.
Porque si no quiere darse por convencido de que Jesu-
cristo es Dios, ;como ha de confesar que pudo resucitarse
a si mismo? Esto no es dado sino al poder de Dios. El es-
piritismo lo comprende, y se niega tenaz & la Resurrec-
cion de nuestro divino Redentor, por més que no esté
muy firme ni muy constante en la manera de hacerlo.

Unas veces se confunde Allan Kardec con los demas
impios, manifestando su aficién 4 la herejia de los fanta-
siastag, la cual, aunque al parecer reprueba, no es asi
realmente. Jesueristo en este caso, dice él, nunca habria
revestido cuerpc carnal, si cuerpo fluidico, y csto no es
imposible (1}. '

iYa lo creo! ;Como ha de parecer imposible al secta-
rio funesto lo que es para ¢l de tanto agrado y que le
sirve de base para negar en el fondo la Resurreccion de

- Jests, explicando la desaparicion del sepulero y sus apa-

riciones posteriores por medio de cse cucrpo fluidico que
supone en el Salvador despues de su muerte (2)?

Tal es el convencimiento de Allan Kardec en la cues-
tion, que hablando del cuerpo de las apariciones, dice:
«este era de ofra naturaleza que el de la Cruz (3).» Pero
jcudl es en fal caso la naturaleza de esc otro cherpo? Es
fluidica, perispirital, dice el macstro, Jesucristo se ha mos- -
trado con su cuerpo perispirifal (4).» Y como el perispi-
ritu es etéreo, vaporoso, semimaterial, y se presta i todas
las metamorfosis & voluntad de quien obra sobre 6l (5), |
segun afirma la secta, puede hacerse invisible ficilmente
y fomar todas las apariencias de la vida. Y al espiritu
que lo reviste, también es dado poner en juego su fuerza

(1) <Los Milagros del Evangelio, Desapuricién del caerpoe de Jasaug,» n. 6.
() Lib. y parrafos citados, n, 65.

(3) Lib. cap. y nim, cit.

(4) Lib, y cap. cit, «Aparicion de Jesucristo despues de su muerte,s n, 61,
(5) Lih. de los «Mediums,» cap. 2. n. 56,
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perispirital, haciendo desaparecer de un sitio determina-
do el cuerpo que alli habia, apareciendo el que no esta-
ba. En lo cual consiste el doble fenémeno de los aportes y
el de la invisibilidad de que el espiritismo se envanece (6),
fendmenos muy del gusto de Allan Kardec para expli-
car como desaparecié del sepulcro el cuerpo de Jesu-
cristo (7),

Confiesa pues el jefe de la secta que Jesucristo pudo te-
ner y quiza tuvo cuerpoj pero no cree imposible la opi-
nion de los fantasiastas, quienes se lo concedian s6lo en
apariencia. En cuyo caso la Pasidn y Muerte de nuestro
Seiior Jesucristo fué aparente y nada mas, y su Resur-
reccion una farsa ridicula, porque el cuerpo de la Cruz
1o volvio & la vida. Fué el perispiritu quien revistio las
apariencias de aquel cuerpo, que no tenia existencia
real. Y los Apdstoles, y los discipulos, y cuanfos lo
vieron, todos se engaliaron teniéndolo por verdadero

. euerpo. :

Tres son por lo mismo los puntos principales que
se han de dilucidar en relacién con las blasfemias de
Allan Kardec: primero, la verdad del cuerpo de nuestro
Sefior Jesucristo; segundo, que ese cuerpo fué humano,
y padecio y muri6 real y verdaderamente por nosotros;
tercero, que resucito al tercer dia triunfante y glorioso del
sepulcro con ¢l cuerpo de la Cruz.

Que el Verbo divino encarnd realmente en el seno
purisimo de la Virgen Maria, lo dicen los Santos Evan-
gelios en casi todas sus paginas. FEl Verbo se hizo carne,
afirma 8. Juan (8), y su concepcitn, nacimiento, genca-
logia y descendencia de la familia de Abraham y de Da-
vid, son minuciosamente descritas por S. Mateo y 8. Lu-
©as, con una circunstancia muy especial que no sedebe per-

(6] Lib. de los «Mediums,» capp. 4y 5.
{1) Milegros del Evangelio, cap. 15, o, 61.
) Cap. L v. 4.
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der de vista. 8. Mateo se proponia dar & conocer 4 Jesu-
cristo como descendiente de la estirpe rzal de David, y
refiere su gencalogia desde este Rey hasta José, que era
tenido por su padre (9). Mas como estaba mandado 4 los
Israelitas que no emparentasen sino con personas de la
misma tribu y familia (10), formado el arbol gencaldgico
de 8. José, quedaba formado 4 la vez el dela Virgen Ma-
ria, da quien nacio Jesus. Sin embargo, S. Lucas da
cuenta de la parentela de Jesueristo por los ascendientes
mismos de Maria, su bendlta Madre, y llega hasta nues-
tro primer padre Adan'(11).

Que estas genealozias s2 refizren & la humanidad de
Jesucristo, no lo negaran los espiritistas, & no ser que
pretendan dar & Dios padres, parientes y abuelos, Y si
es verdad que se nombran en los Santos Evanzelios los
ascendientes de Jesucristo como hombre, no seria discra-
to despojarle d2 su humanidad, sin resistir & tan lumino-
sos t28timonios, Afiddase 4 ello la declaracion deal Salvas«
dor 4 sus discipulos en el Cendculo, y desaparace toda
duda respecto & la realidad de su cuerpo.

Refiere 8. Licas que los Apodstoles y los discipulos
conferenciaban en el Cendculo acerca del tema de aque-
llos dias, que erala Resurreccién de Jesus, y cuando me-
nos lo pznsaban, de repente y a puerta cerr‘ada, apareci
Jess en medio de ellos y les dijo: «paz 4 vosotros, Yo
soy, no temais (12).» Ellos, turbados, creian ver algun es-
piritu, dicz el Evangelista (13); porque, cerradas las puer-
tas, no consideraban posible que penebrara un cucrpo sin
abrirlas. El Salvador, conociendo su inquictud, sz deja
oir y les dice: «;por qué estais turbados y subsn pansa-
mientos 4 vuestros corazones? Ved mis manos y mis piés,

{8) Cap.l, vv.1alls§,

(10) Lib. de los Ndmeros, cap. 85, vv. 6,7y 8,
(11) Cap.8,vv. 332l 3.

(13) 8. Lacas, cap, 24, v. 36

(18} Idem, idem,v.J1.
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que Yo mismo soy. Palpad y ved: ¢l espiritu no fiene car-
ne pi huesos como veis qua Yo los tengo. Y dicho estoles
mostrd Jas manos y los piés (14).» jCube, pues, dzcir en
vista de tan luminoso testimonio quz Jesucristo no tuvo
cuerpo sino cn apariencia y que sc mostrd solament> con
su pevispivitu sin ol cuerpo real y verdadero de la Cruz?
Dado ests caso, vendrin bien repetic con 8. Agustin,
«sino fué mis que aparenle y i fantistico el cuerpo de Je-
sucristo, el Maestro engaiid & los discipulos, y siles enga-
16, El no esla verdad (1 5).n

Que elijan por tanto los aficionados al docetismo: 6
Jesucri<to fué un 1mp0:>t01‘ y s0lo se propuso burlarse de
sus discipulos, 6 su cuerpo fué verdadero, segun los
Evangelios lo prcsontan Poro este cuerpo, el cuerpo sa-
cratisimo del Salvador en vida, jfué pasible? 8. Juan,
3. Mateo, 8. Lucas, 8 Mdircos, tndos iratan de la Pasion
¥y Mucrte de Jests, todos nos hablan del temor, de la tris-
teza, d: la angustia, de la agonia yde la muertede Jesu-
cristo, L.os textos, abajo citados (16), dan testimonio evi-
dente d2 que Jesucristo es verdadero Dios y verdadero
Hombre; de que padecio, sulrié, se apend y se contristd
duranta su Pasion sacratisima. Y no puede dudarse, dice
8. Leon, que estos padecimientos, angustias y dolores,
fueron reo.les y verdaderos; porque «I3l experimenid nues-
tra melancolia eniristeciéndose, sintid nuestra confusién
al sufrir los menosprecios, y nuestro dolor cuande fué
clavado en la Cruz (17).»

Cémo pudo ser todo csto, Jo explica Santo Tomis, di~
¢iendo: «<para que pueda haber dolor real y verdadero,
8e necesitan dos cosas: lesion en el cuerpo, y susceptibi-

{14) B, Ltiras, cep. 4, vv. 58,30 y 40.
{15} Lib. 83, desus Cuestiones, 14.
(18} Coepit pavere et 1:dere, dice 3. Mircos, c. 14, v 82, —Tristis est upima mea,
:nglbe 8. Mateo, ¢c. 26, v. 38, —Factus in agonia prolixius orabat, consigna 8. Licaa,
v. 42,
{I7 Ia postrs est humilitate contemptus; in nostra moestitudine contnstatus,
in noatro est dolora crucifizus.—Serm. 7, Da Pass.
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lidad para sentir 1a lesién. El cuerpo de Jesucristo podia
ser lesionado, puesto que era pasible y mortal; tampgco
le falto la sensibilidad de la lesidén, porque su alma goza-
ba perfectaniente de todas las potencias naturales. Por
Io cual no cabe dudar que Jesucristo sintié verdaderos
dolores (18). Mas jc6mo podia sentir estos dolores, sien-
do Dios? 8i no pudo evitarlos, acabd su divinidad, y si
es verdaderamente Dios, ;no viene & humillar el dolor &
la Majestad divina?»

Asi discurren los incrédulos, amigos de los espiritis-
tag; pero es porque no quieren penetrar en el campo de
la Teologia catdlica, que explica con gran claridad la ver~
dad y realidad de la Pasién. Jesucristo pudo evitar el te-
mor, la tristeza, el dolor y la congoja; porque permane-
¢i¢ siempre duefio de sus gentimientos, dice S. Agustin,
«y no los dej6é desarrollarse sino cuando quiso y como
quiso (19).» Pero el que se dignara sujetarse 4 ellos para
redimirnos, jen qué oscurece su divinidad ni rebaja su
grandeza? Si esos sufrimientos y dolores fueran involun-
tarios en Jesucristo, cual lo son muchas veces en nos-
otros, que los vemos venir sin nuestra voluniad y aun
contra ella, serian humillantes para El como lo son para
nosotros; pero habiendo sido 4 su eleccion y de su com-
pleto agrado, ;quedara eclipsada por ellos su grandiosa
omnipotencia? El Rey, que desciende hasta el menestero-
so y afligido, gpierde algo de su realeza por visitar al po-
bre? Podria aparecer degradado, si se le obligara 4 vivir
en la penuria y condicién de aquel; pero rico de suyo,
poderoso y grande, nunca se veria empequefiecido, sino
enaltecido por su generosidad ¢ hidalguia. Y hé aquilo

(18) Ad veritatem doloris sensibilis Taquiritur lesic corparis et sensus lesionia, cor-
pun avntem Christ! baedi poterat, quia arat passihile st mortale. Nec defuit & sensus
lwsionis, cum anima Christi porfects haberst omnes potentias naturales. Unde nuli
dubinm debst esse guia in Christo fuerit verus dolor.—Sum. Thecl., p. 8, q. 15,8. 5
in corp. art. .

(19) Fos motus, ita cam voluit, suscepit, sicot cum voluit, factus est homo.—De
Trinit. lib. 14.
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que sucedid & nuestro Sefior Jesucristo, S¢ ofrecid, por-
que quiso; descendid hasta nosotros, porque quiso; su-
frié, porque quiso; se sujeté & la muerte, porque qui-
50 (20); y todo lo quiso por salvarnos. jEs esto humillan-
te para el Salvador del mundo? ;Podra oscurecer su glo-
ria explendorosa el imperar & los padecimientos y 4 la
muerte?

Pero basta con lo hasta aqui manifestado acerca de
la verdad de la Pasién de los dolores de Jesis; toca ha-
blar ahora de su muerte preciosisima. jMurié real y ver-
daderamente nuestro Sefior Jesucristo, 6 fué aparente
8u muerte? ;Quedd con vida en el drbol de la Cruz?

Esta verdad catolica es de mis importancia de lo que
a primera vista parece, y la combaten con empefio la in-
credulidad antigua y la incredulidad moderna, aunque

por distinto camino.
No pudo morir Jesucristo, decia Valentino, no era su

cuerpo mortal, era del cielo. No es verdad, afirmaba Car-
pocrates, Jesucristo no tuvo cuerpo, su vida como su
muerte fué una ilusién, nada mdas. Tampoco es asi, se
dijo en el dltimo siglo: Jesucristo tuvo real y verdadero
cuerpo, mas no llegé & morir; fingid que murié en la
Cruz, y esto es todo.

Hé aqui como se han explicado la incredulidad anti-
gua y la moderna del ultimo siglo; pero la novisima ha
comprendido que no es sério hablar de este modo, y se
tiene por méas diestra diciendo: que segin los principios
fisiolégicos el Salvador no tuvo tiempo. de morir en Ia
Cruz, sino que debieron bajarle de glla en estado de asfi-
Xia. Paulo, Dam, Schleiermacher y algtin otro asi lo sos-
tienen, y con ellos forma coro el tristemente célcbre Re-
nan, quien, & pesar de haber admitido la mucrte de
Jesucristo, creyéndola causada por la ruptura instanta-

() Ckristi Domini infirmitas fuit ex voluntate. Qua potestate mortus sat, eadem
ent potestate tarbatus.



— 266 —

nea de un vaso dol corazon (21), se arrepiente al instante,
vacila y dice: «es evidente que se suscitoron dudas sobre
la realidad de la muerts d: Jests; porque varias personas
habituadas & ver crucifixionss, creyeron que no eran al-
gunas horas de suspension en la Craz sulicicntes & pro-
ducir tal resultado. Citabanse muchos casos de crucifica-
dos, que, desprendidos 4 tiempo, habian vuelto 4 la vida
4 virtud de remedios cnérgicos (22).»

- Estd bien. Rendn, que creia al parecer en la muerie
de Jesucristo, habiendo llegado hasta-sefalar la causa,
se vé agobiado ante el pensamiento de la Resurreccion
y abre una puerta de escape para ¢n su caso huir el
cuerpo.

Lo mismo hizo Allan Kardee, quien, despnes de ha-
her admitido & su manera la muerte del Salvador, ningin
error desccha por imposible, ni la apariencia de la Pa-
sion ni la impasibilidad, con las quo no pueden conei-
liarse ni la verdad de los padecimientos ni la realidad de
la mucrte.

Que Jesucristo murié real y verdaderamente, lo ates-
tiguan los cuatro Evangelistas, estin en ello contestes, y
refieren minuciosamente las circunstancias anteriores y
posteriores & la crucilixion. «Eniregd el espirity, nos dice
S. Mateo; espird , escribe S. Marcos; espird, consigna
3. Lcas; did el esplritu, afirma 8. Juan (23).

Mas no es esto s6lo. Se leen en los Santos Evangelios
tantos y tales detalles acerca de la Pasién y Muerte de
Jesucristo, que no dejan duda de la realidad de su muer-
te. La lanzada recibida en la Cruz; el cuidado que tuvo
Pilatos cn cerciorarse de su fallecimiento; el permiso
concedido & José de Arimatea para enterrarlo una vez
cerciorado; el embalsamamiento de su cuerpo sacrosanto
segun las costumbres judaicas; el testimonio de todo un

@1} «Vida da Jesus,s pag. 425.
(2 «Vida de Josus.» pag. 5.
(29) Cap. 27, v. 50.—Cup. 15, v. 37.—Cap. 24, v, 46.--Cayp. 19, v. J0.
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pueblo espectador del suplicio entregado 4 un escrupu-
loso exdmen dntes de declarar que aquel aborrecido se-
ductor estaba muerto; estos y otros datos consignados
por los Evangelistas, jno respondan de la realidad de su
muerte? Mas adn. 1.os que tenian un interés vivisimo por
su vida, las santas mujeres, José de Arimatea, la Virgen
Santisima, espzcialmente, jninguno tuvo ojos, exclama
Hettinger, para ver en aquel cuerpo sagrado ni una chis-
pa dz vida (24)?» ‘

Ademas, «lo largo y variado de los tormentos, dice
Bergier, la agonia, el sudor de sangre, los golpes recibi-
dos en casa de Pilatos, ol desfallccimiento que le sobre=-
vino cuando llevaba la Cruz, lIn sangre derramada al ser
clavado, los dolores que experimentod en las tres horas,
todo esto debié haber apurado su sangre y sus fuerzas.
Sin milagro no hubiera podido conservar la vida por mag
tiempo (25).»

Mucha eg la fuerza de estos argumentos; sin ecmbar-
go, la escugla lisiologica moderna no se da por satisfecha
con ellos. Insiste en que bajaron con vida de la Cruz &
nuestro Sefior Jesucristo; que no hubo tiempo para morie
en clia; que fué un sincope el del Calvario; que contribu-
yeron los aromas del ecmbalsamamiento & reanimarle; y
gue nada supone lo de la lanzada, herida muy somera,
¢ insuficiente por lo mismo 4 acabar con su vida.

Mead, Bartolino, Richter, Eschembach, Gruner, padre
¢ hijo, todos han escrito con acierto acerca de lo que
ellos laman la fisiologia de la Pasion, y todos demues-
tran, de conformidad con los principios {isiologicos, que
Jesucristo no solo tuvo tiempo para morir en la Cruz,
sino que bien pesados sus horribles padecimientos y de-
mas circunstancias de la crucifixién, hubo de morir nece-
sariamente en ella (206).

(M)} Arpolog. del Crist. Confer, 15.
(25) Bergier, «Do 1a Verdadera Religion,» t 2, pig, 284.
(%) Wisseman, Discureo quinto sobre lag ciencias naturales.



En cuanto al sincope, contesta Eschembach: «que no
hay ejemplo bien auténtico de que un sincope haya dura-
do més de un dia, cuando aqui debié durar tres, y que
aun este periodo hubiera sido insuficiente para restituir
la fuerza y la salud 4 un cuerpe que hubiese padecido los
tormentos horribles de una crucifixién y la influencia de-
bilitante de un sincope por pérdida de sangre (27).»

- Y el embalsamamiento? jAh! {Reanimacion y vida &
Jesucristo los aromas del sepulcro! «Lejos de ser adecua-
dos al estado de una persona desmayada las drogas y los
aromas en el recinfo cerrado de un sepulcro, seria el me-
dio méis seguro de hacer real la muerte aparente, porque
produciria la asfixia (28).»

JY la Janzada? Fué una herida poco penetrante, una
picadura nada mas, dicen los incrédulos y los espiritis-
tas con ellos, Pero jestan en lo firme? El Evangelio de
S. Juan nos suministra un dato decisivo acerca de este
punto importante. Jesucristo invita al Apostol incrédulo
4 que mida con el dedo las llagas de sus manog, mas no
asi la del costado, la cual habia de medirla introduciendo
en ella la mano (29). jCalificara la ciencia de ligera y
superficial una herida en que puede introducirse la
mano?

Més aun. Entre las revelaciones hechas 4 Santa Bri-
gida, se lee: wque fué tan intenso el golpe de la lanzada,
que casi llegd 4 pasar hasta la espalda (30).» Y los sabios
mas eminentes estin conformes en que la llaga de la
lanzada hubo de ser de muerte. El citado Gruner hace
notar «que semejante golpe dado por ¢l brazo robusto de
un soldado romano con una lanza corta, porque la Cruz

{27y Scriptara Médico-Biblica, Rostoch, 1778,

{28) Cérlos Gruner: Vindicim mortig Jesuchristi ver®, pag. 0.

(29) Affer manum tusm et mitte in Jatus meum.—8S. Juan, eap, 20, v. I7.

{80) Unas aceurrens cum furia maxima infixit lancesam in efus latere dextro tan
vehsmenter et valide, quod i per aliam partem corporis lancea voluerit periransire-
—F, Ventura, «La Pasion, Confer, «La Lanzada,> en laa notas.
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no ¢ra muy alta, debid en cualquiera hipotesis ocasionar
una herida mortal (31).»

Esta pues fuera de toda duda que Jesucristo padecio
real y verdaderamente, como real y verdaderamente
muridé en la Cruz. Que su Resurreccion fué también real
y verdadera, quedara demostrado acto continuo.

(31)' Car, Frid. Gruneri Commentatio, Antiquarin Medica de Jesuchriati morte vera
non simulets, pigs. 40 y 45.



CAPITOLO ¥

Affrmaciones impias Aol evpiritismo acerca ds 1a Reznwreccidn dos Jomeristo.—
Exglicaclenes ridiculas do la desapariciéa del sopulero dsl cusrpo de Jestiz y de
las aparieiones deazues d2 s2 misrts par madis dsl perispiritn,—8ofiimas de
Straus y Fenén defendilss por 103 eipiritlstas, — Refutacifn de tales sofismas
¢on 12 doctrina de loz Santos Evangelios—Angusto Nicslds defendiendo el
dogma. —Futililad del arguments en qus el espiritismy ss funds, al afrmar
gque deblé dojarie ver en phblico Jeanerlsto resucitado: 8. Pablo, Strau;, Berg!ar
y Hottinger, responden 4 la cbjecién

Nuestro Sonor Jesucristo tuvo real y verdadero cuer-
po, padecié en la Cruz y sufrid agudisimos dolores por
salvarnos; asi quoda probado en el capitulo Gltimo. Lo
que valen las aliciones del espiritismd por la her:jia de
los fantasiastas y de Valentino, quienes no hallaban en
la Pasion do Jesas sino apariencia, mentica y farsa, y lo
que significan las declamaciones de la nueva escuela fisio-
logica en relacion con la muerte del Salvador, por lo an-
tGdIGhO puede ficilmente apreciarse.

Mas viene ahora otra cuestién de mucho mterés rela=
cionada con la Pasion y Muerte de Jestis, 4 saber su Re-
surreceién.

Si no murié mas que aparentemente, s6lo en aparien-
cia pudo resucitar; pero si murié real y verdaderamente,
real y verdadera tuve que ser su Resurreccion, como lo
fué. Antes de demostrarlo, conviene copiar 4 la letra un
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parrafito de Allan Kardec, donde dice harto claro lo que
piensa el espiritismo acerca de Jesucristo resucitado.,

Sabido es quo la Resurrcccién no puede tener lugar
8ino en identidad da cuerpo y alma,; el cuerpo de la resur-
reccion ha de ser el mismo, especifica y numéricamente
el mismo quo ol alma informd en la vida; de otro modo
d?sapm'ece Ia identidad individual. JLo ensefia asi el es-
Piritismo? Muy al contrario. El cuerpo de nuestro divino
Redentor durante la vida, no es el mismo de la Resurrec-
¢lon, ha dicho Allan Kardee; sra este cuzrpo de natura-
leza muy distinta que el de la Cruz (1).

Basta, si el cuerpo es distinto, no ha lugar la Resur-
reccion, jmas qué s¢ ha hecho en tal casn del cuerpo de
la 1’asi6n, de la agonia y do Ia muerte? Allan Kardec se
lo pragunta, y responde: «Es un problema, cuya solucion
no puede dzducirse por de pronto mas que en hipdtesis...
Esta solucion por otra parte es dz una importancia secun-
daria... No puede haber acerca del modo que esta des-
aparicion (la del Cuerpo del Salvador) se ha verificado,
mas que opiniones personales, quc no tendrian valor,
gino en cuanto estuviesen sancionadas por unalégicairre-
cusable y por la ensefianza general de los espiritus. Pero
hasta la hora presente, ninguna de las que se han formu-
Iado, ha recibido la sancion de este doble criterio. Y si
los espiritus no han resuclto todavia la cuestion por la
unanimidad de su ensefianza, consiste en que no.-ha le-
gado el momento oportuno de hacerlo, 6 en que se care-
ce aun de los conocimientos necesarios con cuyo auxilio
pueda el hombre resolverlo por si mismo. Mientras este
cago llega, descartando la suposicion de un rapto clan-
destino, podria encontrarse por analogia una explicacién
plausible en la teoria del doble fendmeno de los aportes y
de la invisibilidad (2).»

(1) «Milugros del Evangelio,» desaparicidn del cuerpo de Jesdis, n. 83. .
{2) <RI Génesis, los Milagros y 1as Predictioneas segin el Esp.ritisme, cap. 13,
n. 61 :
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Cay0 la careta, y el espiritismo se deja ver como es, en
la persona de su jefe. Niega con descaro la Resurreccion
de Jesucristo, y dice con. franqueza que ¢l cuerpo resuci-
tado no fué el dela Cruz; pero si aquel cuerpo no era el
del Calvario, jqué se hizo de este? ;desaparecid 6 no?
Jdonde esta?

Gran embarazo para Allan Kardec. Lios Santos Evan-
gelios, cuya doctrina y hechos él tiene por ciertos, dan
por sentado que ni la Magdalena, ni los discipulos que
fueron al sepulero avisados por ella, hallaron alli el cuer-
po sacrosanto de Nuestro Seiior Jesucristo, y ¢l mani-
fiesta creer en la desaparicion, pero jcomo y cuando des-
aparecid y qué ecs lo que sucedio con aquel cuerpo tan
bien custodiado en sepulero de piedra, perfectamente se-
llado, y nada menos que por las autoridades y pablicos
poderes del Imperio?

i{Vah! Necedades y bagatelas, diria el doctor espiritista,
gque no merecen ocupar sino 4 los sencillos y 4 los erédu-
los. ;Qué importa de todo esto al buen cristiano? Dudas,
problemas, hipdtesis, opiniones sin valor alguno, nada
mas puede afirmarse acerca de la desaparicion del sepul-
cro del cuerpo de Jesucristo, ensefia e] herético doctor.

Se estremece el alma y el corazdn se apena al oir tan-
ta blasfemia. No, sciiores cspiritistas, no es verdad. Noy-
otros los catdlicos, sabemos muy bien el paradero del
cuerpo adorando de Cristo que padecid y murib en la
Cruz por redimirnos; nos lo dice nuestra santa madre
Iglesia, fundada en los Sagrados Livangelios de tanto
respeto al parecer para vosotros. Knsénanos, con efecto,
(que Jesucristo resucitd al tercer dia triunfante y glorio-
$0. Y como la resurreccion no puede verificarse sino en
el mismo cuerpo, el torturado de amor en la Cruz tuvo
que ser el mismo que salié del sepulero radiante de glo-
ria, el mismo con ¢ue se aparecio Jesucristo, el mismo
en fin, que estuvo cuarenta dias en la tierra y con el que
subid 4 los ciclos.
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Resucité el Salvador, no hay duda, y que asi habia de
suceder, lo anuncié 4 los judios repetidas veces, confor-
me los Evangelios atestiguan. Pidiéronle una sefial de
su divinidad, cuando los arrojé del templo por su trafico
¥ profanacion, y les dijo: «destruid este tenplo, y en fres
dias lo levantaré.» Creyeron aquellas gentes materializa-
das que hablaba del templo grandioso de Jerusalem, més
No era asi, prosigue S. Juan, lo decia del templo de su
cuerpo (3). Le ruegan en otra ocasion que haga un mila-
gro en prueba de su poder. divinio, y se niega por enton-
ces, pero les habla de su Resurreccion, figurada en Jonas
(4). En la noche de la Pasién cuando se dirigia con sus
discipulos al monte Olivete, despues que predijo su co-
hardia y abandono durante el drama sangriento del Cal-
vario, les dice: «Luego que resucitare, iré antes que
vosotros & Galilea (5).»

De los cuales testimonios resulfa: que nuestro Sefior
Jesucristo reanimo a los discipulos con la esperanza de su
resurreccion. jResucité como lo habia anunciado? Cum-
pli6 su palabra, es Dios. jEsta por realizarse la profecia?
Jno0 ha resucitado? Séame permitido en este caso apuntar,
aunque temblando, una gran blasfemia: Jesucristo, puro
hombre, hubiera sido diestro charlatin y embaucador de
calle. En relacion con la persona de Jesus no caben me-
dias tintas. Es Dios, si resucitd; un impostor, si no lo
hizo. Que elija el capiritismo: si lo primero, confiese y
adore; si lo segundo, exhibasc como esy que se de 4
conocer.

Pero faltan todavia ofros argumentos de gran potfen-
cia, 4 saber, los que tienen relacién con el cumplimiento
de la prediccion de Jests. Anuncié el Salvador su Resur-

{8) Solvita templum hoec, ot in tribus diebua sxeitabo illud..... Ille antem dicabat

‘de tamplo corporis sui. — S, Jusn, cap. 2. vv.18 y 21,

(4} Sicutenim tuit Jonas in venire camti tribus diebus et tribus noctibus; sic erit
Filina Hominis in corde torre tribus diebus et tribus noctibug, ~8. Mat cap. 12, v_ 40,
(5) Postquam resarrexsro, precedam vos in Galileam.~—S. Mar, cap. 14, v. 28,
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reccion, y no podia faltar su divina palabra, resucitd
como dijo.

El Evangelista S. Juan, apenas habla en el capitulo
veinle sino dela admiracion de las santas mujeres al ver
el sepulcro vacio, y de la aparicion de Jesucristo resuci-
tado 4 la Magdalena. En el veintiuno refiere el escritor
sagrado que le vieron los discipulos despues de la Resur-
receion; quc conversaron con LI, y comieron y bebieron
con Ll 8. Mateo da cuenta de la contestacion del Angel
a las piadosas mujeres con estas palabras: «sé que bus-
caig & Jesus, el que fué crucificado. No estd aqui, por-
que ha resucitado como dijo (6).» Igual afirmacién hace
8. Marcos: «ha resucilado, no esta aqui, ved el lugar don-
de le pusieron (7).» Y como los tres evangelistas, enseiia
S. Lucas (8). Es mas. Jesucristo se aparece en el camino
de Emmans 4 sus discipulos, cual si fuera un peregrino,
se asocia 4 ellos, les deja hablar de la dolorosa jornada
del Calvario y dzIo que habia acontecido aquelia mafnana
a las piadosas mujeres, que fueron & buscar el cuerpo y
no lo hallaron. Y viendo que vacilan aun acerca de la
Resurreccion, les reconviene por sus dudas y por la tar-
danza en creer (9). jPodria apoyar una mentira el Hom-
bre-Dios hasta el extremo de reprender 4 los discipulos
porque tardaban en prestar su asentimiento 4 la falsedad
y 4 la impostura?

El razonamiento cs poderoso, lo conoce Allan Kar-
dec y trata de eludirlo con sus leyes fluidicas y con la
sencillez y la ignorancia de los Apostoles. «Los discipu-
los, dice, que desconocian todo esto (es dedir, el cuerpo
fluidico, etérev, vaporoso de Jesucristo, que se presta,
segun la secta lo ha dicho, & todas las metamorfosis) y
que ignoraban la causa primordial de todas las aparicio-

®) Cap. 28,vv.H y6.

{7) Cup. 18, v.6.

{8) Cap. 2}, v. 8y signientes.

{0) 8. Luces, cap. 24, vv. 15al 26.
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nes (el fliido perispirital de la nueva cicneia), no se da-
ban cuenta de ciertas particularidades en que prohable-
mente no repararian. Veian A Jesus, le tocaban, v pov
consecuencia debia ser para cllos su cuerpo resuci-
tado (10)»

- Parece que no puede darse mas atrevimiento ni max
hipocresia, ni mas impiedad, Jesucristo habia entrado cn
el Cendculo & puerta cerrada, invitd 4 los Apdostoles 4 que
se desengafioran por si mismos de la realidad de su
cuerpo, y quiso que tocaran su carnc y huesos sacrosan-
tos; pero, 4 juicio del espiritismo, les engaiio. Alli no se
hallaba ya el cuerpo de la Cruz, como creian; no estaba,
el cuerpo carnal que Josts les decfa, nada de esto, Y
ellos, bobalicones, que nada entendian de perispiritus
ni de cuerpos fluidicos, se tragaron la pildora del cuerpo
real y verdadero, scgtin lo manifestaban las apariencias,
creyendo sencillamente al Salvador cuando les decia que
aquel era el cuerpo de la Cruz, como pensaban. ;Cabe
mayor sarcasmo ni afirmacion mas impia respecto de Je-
sucristo, en quien Allan Kardec hace alarde de reconocer
honradez y probidad completa? Que se manifieste el espi-
ritismo mas sincero que su maestro, y si tiene respeto
profundo & los Santos Livangelios, como aquel aparenta-
ba, ese libro divino dice lo bastante acerca de la Resurrec-
cion de Jesucristo.

Pero no, los espiritistas ni crecn ni desean creer, todo
al contrario; hacen completamente suyas las argucias de
la incredulidad antigua y de la moderna en relacion con
Ia Resurreccion de nuestro Sciior Jesucristo. El cuerpo
clandestinamente robado del scpulero; una muerte apa-
rente, no verdadera; las apariciones explicadas por el
cuerpo perispirital; la ilusién y alucinamiento de las
santas mujeres y de los discipulos; las supuestas contra-
dicciones de los Evangelistas; el no haber tenido testigos

——

{10) Milagros del Evangelio, cap. 15, 0, 61,
15

-

T

0 ——
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de vista el ruidoso prodigio; Ia no aparicion de Jesis
en publico despucs de su muerte; todo lo presentan como
dificultad los incrédulos antiguos y modernos, cuyos
principales errores acerca de este dogma pudieran ser
condensados en Celso, Juliano, Porfirio, Strauss, Baur,
Drapper, Renén y Allan Kardec,

En cuanto al robo del cuerpo, objecion principal de
los antiguos incrédulos, nada hay que decir; porque los
“descreidos de nucstros dias descartan este error por
inadmisible, entre otros Straus y Allan Kardeo (11).

La muerte aparente, no redl, y lo irrisorio y absurdo
del cuerpo perispirital y de las leyes fluidicas para cxpli-
car como hechos naturales las apariciones de Jesucristo
resucitado, queda ya refutado en este y en el anterior
capitulo y en los dos antes escritos acerca del perispiritu.
JQué hay respecto de la alucinacion de In Magdalena y
de log discipulos?.

Strauss y Rendn son los corifeos de esta nueva fase
de la incredulidad moderna, con la cual el espiritismo
hace coro. «Talera, dice Renén, la impresion que habia
dejado Jesus en el corazdn de sus discipulos... que du-
rante semanas enteras permanecio vivo, siendo el conso-
lador de aquellas almas... [Poder divino del amor! conti-
nfa. ;Momentos sagrados aquellos en que la pasion de
una alucinada dio al mundo un Dios resucitado!... «el
amor, habia dicho Renan, hizo encontrar por doquiera
fiel acogida 4 la Resurreccion de Jesucristo (12) (Es
esto cierto? jCreyeron sin reflexion, alucinados y 4 Ia li-
gera, la Magdalena y los Apo&toles?

3. Juan refiere con algunos detalles la visita de la
Magdalena al sepulcro (13). ;Y prueba algo esa visita
acerca de la alucinacién y facilidad que para creer en la
Resurreccién se la supone? «Nada, dice Augusto Nico-

(1) Milagros del Evangelio, eap. I5, 0, 67, par. 3.
(12} Vida de Jesus, phgs. 433 ¥ 434
{13) Cap. % de su Evangelio.
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lis, que no sea lo contrario de esa predisposicion que
pretende Henan... Por su presteza en ereer que se ha-
bian llevado el cuerpo de Jesus y en anunciarlo, demues-
tra lo agena que estuvo de tal alucinacion (14).» Y asi so
desprende de su conversacion con los angeles y con el
mismo Jesucristo, conforme el Kvangelista la refiere.
Conoce acaso la Magdalena 4 su maestro? ;No le tiene
por el hortelano? sno abriga el convencimiento de que se
han Hevado su cuerpo y pregunia donde le han puesto?
sse acuerda siquiera de que hubicra resucitado? No.
- «Magdalena lo imagina todo, lo cree todo, lo ve todo,
excepto 4 Jesus resucitado. Su alucinamiento consiste en
1o conocerie, aun cuando estd alli, y en ver en él al jar-
dinero. Hé aqui como did al mundo un Dios resucitado
la pasion de una alucinada (15),» concluye el apologisﬁ.

.Y los Apostoles, como ios discipulos, estuvieron mas
alucinados que Maria Magdalena? Con decir que agué-
llos, informados de la aparicion de Jesucristo por las
piadosas mujeres, la tuvieron por un delirio y no la cre-
yeron (16}, basta y sobra para apreciar en lo que vale su
pretendida alucinacion y la facilidad que para creer les
atribuye Renan. Con recordar su desconfianza ¢ incredu-~
lidad acerca de la Resurreceion, y que por ello les recon~
viene Jesucristo en la jornada de Emmats (17), pueden
ser bicn apreciadas las afirmaciones del blasfemo.

Estd bien, insisten los descreidos; pero jqué valor
tienen esos festimonios de [os Santos Evangelios en or-
den 4 la Resurreccitén, cuando tan palpablemente se con-
tradicen los Evangelistas?

&Y donde estan esas contradieciones? jSon sustancia-
les y tan completas que no puedan explicarse? «Constan-

{14} La divinidad de nuastro Seiior Jesucrisio, eupr. 13, <La Reaurreccidn,»

(15} T.b, yeap. citados,

(18} Et il andisntes non crediderant. Mare, cap. 23, v, 11,—=Et visa sunt rnte {ilos
- “sieqt deliramentums vorba ista, o8 non crelideruutilis. Lue., cap, 2, v, L1,

{I7 5. Lucas, cap. ¥, v. 25.
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temente, dicc Bergier, se echan en cara contradicciones
4 los Evangelistas. Y qué fundamenlo liecnen? Que uno
cuenta hechos y circunstancias que el otro calla. Segiin
esta regla, no hay una sola historia escrita por dos auto-
res, que no esté llena de contradicciones. S6lo se contra-
dirian si el uno negase los hechos que reliere el otro; pero
pasarlos en silencio no es negarlos (18)» «Una vigorosa
concordancia llevada hasta la identidad de log detalles,
inspirario (uizd sospechas de connivencia, escribe Gui-
116n... pero una conformidad que tiene lugar en las cosas
esenciales con ligeras diferencias en las particularidades
y pormenores, debe inspirar confianza (19).» Asi es lo
cierto; en los Evangelios no hay contradicciones, las su-
pone el que ticne interés en encontrarlas, aunque no las
kaya.

JPero es verdad que no tuvo testigos de vista el gran
milagro de la Resurreccion de Jesucristo?

Conteste 8. PPablo como historiador divino y como
historiador humano. Dice asi: «Cristo resucitado fué vis-
to por Céphas 0 Pedro, y despues por los demas Aposto-
les. Posteriormente fud visto por mas de quinientos hom-
bres en una sola vez, de los cuales viven la mayor parte -
todavia, aunque han muerto algunos: se aparecié tam-
bi¢n 4 Santiago y luego & los Apoéstoles. Finalmente, des-
pues de todos se me aparecid & mi {20).» De tanla fuerza
es el citado testimonio, que obliga & decir al mismo
Strauss: «por este dato (las palabras de S, Pablo) de-
bemos creer que estaban convencidos muchos miem-
bros dela primera comunidn de los fieles, que vivian en
la. época en que se escribio Ja Epistola, y entre otros los
Apostoles, de que se les habia aparecido Jesucristo re-

sucitado (21).

(18) De vera religions, t. 2, cap. 2, art. B, ]
(19) Examen critico de las doctrinas de Strauss, (HihLon y Ralvador, $. 1, lib. 2.
{20) 1.° &loaCor.cap. 15. vv.5.6,7y0.

{21} Tercera secc, cap. 4, parr. 136,
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LY por qué el Salvador no se presentd en pablico des-
pues de la. Resurreccion, y entonces seria casi imposible
negarla? Hé aqui una de las principales dificultades que
bresentan los incrédulos.

Harto pequefia es sin embargo, y nada prueba en fa-
vor suyo. jQué! ;tan repetidas apariciones no son sufi-
cientes' para constituir verdadera publicidad? ;Y ol darse
A conocer 4, uinientas personas & la vez, tampoco es
bastante? :Qué caractéres habia de reunir la Resurrec-
€idn de Jesucristo para ser publica? jQué se manifestara

-en la plaza de Jerusalem 6 ante el Sanhedrin? Si Jesu-
cristo, dice Heltinger, no se dej ver cuanto sus enemi-
20s lo desean, fué porque el hecho de la Resurreccion no
habia sido puesto cn duda por madic, y porque los mila-
grosobrados por los Apostoles en nombre de Jesis re-
sucitado, confirmaban la Resurreccién de una mancra
tan maravillosa y tan sobrenatural, que los que la nega-
ron, hubieran también negado, atin vidndolo, la verdad y
la identidad de Jesus resucitado.... Por lo demds, exigir
que el Sefor viniera 4 presentarse ante el Sanhedrin, es
una pretension fan insensata y pueril, continta el apolo-
gista, como la de querer que Dios se aparezea, 4 fin de
convencer de su exisfencia 4 los atéos (22).» «Los judios,
alirma Bergiér, que habian querido matar & Lizaro para
desvirtuar ¢l prodigio de su Resurreccion, habrian opi-
nado también por crucificar & Jests segunda vez. jCon-
venia que volvieran i fener esta complacencia (23)?

Sobra pues razén para decir que Jesucristo resucito
real y verdaderamente de enfre los muertos, y que no,
tienen valor alguno ni las impias negaciones de Allan
Kardec, ni las do la antigua y moderna escuela 4 que 6l se
aviene gustoso. s la Resurreccion el triunfo del Seior
sobre sus encmigos y la senal evidente de su poder divi-

() Apolog. ¢el Crist. Conl. 15,
{21} De vera religione,s t. 2., Resurreciio Domini Noatri Jesuchristi parr. 48
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no, ensefia 5. Gregorio (24), y aqui esti el secreto de su
despecho contra un dogma tan hermoso. JJesucristo re-
sucito6? Jesucristo es Dios, su divinidad es Iz qque cscuece
a los incrédulos, y por c¢so se empefian en negar la Re-
surreccion,
| .

(24) Mortuus est ox vuluntate, sed ox potestate gurrexit. In Evang. Joan. cwp, 9,



CAPTTULD VI

El enpiriilamo acerca del frder sobremmiural; lo admite en el nombre, pers lo

niega en realidad. El munde sobrenatural de los espivitus no existe para lon

esplvitistay, conforme 1o onsefia Ia Iglasia. E] alma humana, en que aree la secta

0 63, segin slla, verdadero espirity, ez materla, aungue de la quinta essncla,

dice Allan Kardes.——ILefutasién de oyte absurdo,—Argumentes de Santo Tomis

¥ Rfulies en demostraclin de lo sabrenatural.--~ Excelents razorvamiento del
P. Adeodate, Pasionizta italiame, aclarande la cuestién

Basta con lo susodicho para formar convencimiento
acerca de las impicdades de la secta en lo cue tienen rela-
¢ién con la divinidad de nucstro Sefior Jesucristo y con,
su Resurreccion.,

Jesucristo no es Dios, dice el espirilismo, sino un
grande hombre, y aunque los Evangelistas declaran que
resucitd de entre los muertos y s¢ aparecidé despucs en
ocasiones distintas, no hay tal cosa: alucinacion, farsa,
supercheria, nada mdis; alli ‘no estaba el cuerpo sacra-
tisimo de Jesns. Lra su penbplntu dicen ellos, el que se
Prestaba & los sentidos, fascinandolos y haciéndoles ver
un cuerpo que no habia. Mas los digcipulos creyeron
sencillos, y como creyeron lo contaron. Cierto que el Sal-
vador reconviene por incrédulos & los Apdstoles y les
invita & reconocer su propia carne, aquella carne de cuya
realidad dudaban; cierto que la tocaron y se convencie-
ron; pero jqud importa? I3 Maestro, los discipulos y los



Y
Evangelistas que relicren los hechos, estaban todos mis--
tificados. Los espiritistas y sus amigos los incrédulos son
log que han visto claro en la cuestion, y ante su juicio
todo acabd; ni Jesucristo es-Dios, ni resucitd.

Mas no paran aqui las negaciones del espiritismo; ol
orden sobrenatural tampoco es de su agrado, lo cual se
comprende, Porque la secta s racionalista, aunque no
lo parezca, y como consccuencia, el naturalismo es su
término, al sobrenaturalismo ya no llega.

“Win duda que produacird esta alirmacion cierta sorpre-
=&, y que dirin no pocos, jno admiten los espiritistas un
mundo invisible? jno creen en los espiritus? jno se comu-
nican con ellos? jPucs como ni por qué puede decirse
(jue nicgan el érden subrenatural?

Es verdad. Hi los espiritus, que ellos admiten, fue-
ran lo que significa el nombre, surgiria al momento la di-
ficultad; pero yes asi? json sustancias espirituales comple-
tas, son esos espiritus puros de otro mundo los que ellos
aceptan con el nombre de tales?

Allan Kardec se encarga de dar la respuesta, oigi-
mosle. «[.os espiritus no son seres aparte en la cereacion,
son las almas de aquellos que han vivido sobre la tierra
A en otros mundos, y iue han abandonado su envolfura
corporal. De donde se siguc que las almas de los hom-
bres son espiritus encarnacos, y que muriendo venimos
A ser espiritus (1).»

Queda pues d scartado de una sola plumada el mun-
ilo sobrenatural de los espiritus ante las precedentes afir-
maciones; ni hay angeles buenos ni angeles malos. Es-
tos espiritus de naturaleza tan excelente y tan superior
al alma, no existen; segun el jefs de la secta, no son séres
aparte en la creacion. lis decir, que no hay olros espiri-
tus sino las almas de los que estuvieron en esta ¢ en
otra vida y pasaron ya & nueva existencia. ks una men-

/1) Lib. delys Medinms, p. I, cap. 4, 0. 49,
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tira, es una utopia eso de angeles y demonios, ensefia
Allan Kardec. «Los angeles son las almas que han llega-
do al ultimo grado de perfeceion... Los demonios son las
almas de 1os malvados todavia no depuradas, pero que
pueden llegar 4 serlo como las otras (2).» «Si hubiese de-
monios, afirma en ofro lugar, serian obra de Dios. Y Dios,
{ue- es soberanamente justo y bueno, no puede haber
creado seres arrastrados al mal por su naturaleza y cter-
namecnte condenados (3).»

De las cuales declaraciones resulta, que los seetarios,
i pesar de haberse llamado tan deliberada é intencional-
mente espiritistas, niegan el mundo sobrenatural de los
espiritus, por mas que se quedcn con el nombre, para no
ponerse de frente con la creencia universal, jQud aberra-
ciones y qué delirios! jlL.os demonios purilicindose hasta
flegar un dia & ser angeles! ;Satanas criado por Dios,
arrastrado necesariamente al mal por su naturalezal ;Qué
serie de blasfemias!

No hay por qué detenerse & probar la existencia de
es0s 8dres aparte en la creacidon que niega Allan Kardec;
tan aparte, gue Santo ’lomab hace de cada uno de elloq
una especie (4). Basta la conciencia universal de la huma-
nidad y la tradicion de todos los pueblos: todas las cda-
des, todos log paises, todas las religiones hablan de cllos.
Petavio, Ramsay (5), y la Disertacidn sobre los dngeles
buenos y malos, Biblia de Aviiion, tomo 13, pig. 253, su-
Ministran argumentos concluyvntes sobre la, maferia. JY
nada pesa en la balanza del buen criterio una tradmon
no particular ni local, sino universal y cosmopolita?

Tanto es lo que vale esta universal creencia, que, com-
prendiéndolo Allan Kardec, se anticipa & la obscrvacion,

(%) Lih, de los Mediums, cap, 1, 0. 2,

3 Lib. 2de los Hapfritus, cap.1, n. 18,

{4) Impossibile est esse duod angelos uniuy espaciei—Sum. Theol. p. 1, q. 30, 8. 1,
in corp, a.

(3} Discursos sobre 1a Mito'ogia.
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supone que¢ su interlocutor le pregunta y dice: «si es
erronea la opinidn de que oxisten séres creados, perfec-
tos y superiores 4 las demas criaturas, jen qué consiste
que csta opinion es tradicional en casi todos los pueblos?»
Y contesta: «sabe que {u mundo no es eterno, y que mu-
cho antes que existiese, habia ya espiritus que ocupaban
el grado supremo; por lo cual pudieron creer los hom-
bres que habian estado siempre 4 la misma altura (6).»

Sea en buen hora; mas lo que pudieron creer los
hombres no se discute, lo que creyeron y manifestaron
creer, eso sabemos. Y como es universal la creencia en
los angeles y demonios, por eso afirmamos que la con-
formidad en admitirlos, constituye muy poderoso argu-
mento en favor de su cxistencia. Decir que los hombres
pudieron creer otra cosa, cs resolver la cuestion por el
quizd y el acaso, y un quizd y un acaso & nada contestan.

Escribe también Allan Kardec que los demonios pue-
den llegar 4 purificarse hasta ser perfectos. El cual error
no es de la inteligencio, sino del corazdn; lo acarician to-
dos los incrédulos, & quienes cscucee la idea de un pe-
nar eterno; pero es absurdo. Porcue si los séres, que el
espiritismo llama demonios, son las almas de los malva-
dos que pasaron por otras cxistencias, como Allan Kar-
dec alirma, sabido es cuin ridiculas son esas nuevas vi-
day y esa salvacion final, que la sceta pretende para su
impunidad. Y si los demonios son séres creados en gra-

cia, pero culpablemente degenerados de su condicion
primera, nunca podran tener enmienda, y ménos purifi-

carse hasta llegar & ser salvos. Entendiendo bicn que esta

perpétua inmanencia en el estado de culpa y pena, no.

procede en ellos de la gravedad del pecado, sino de la

condicidn de su naturaleza, dice Santo Tomas (7). Porque-

(6 Labro 2 de los Eapivitus, cap. 1, n. 13,

(7) Causurn autem hujus obstinationis Jabes ancipers non ex gravitate culje, sad
ox ¢npditjone patare seu status, Hoc enim est hominibus mors quod angolis easus.—
Bum. Thend. p, 1, q. 6} 1 ¥, in corp. art,
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los Angeles, sustancias puramente espirituales, entienden
¥ quieren inamoviblemente, y por eso los buenos, una
vez adheridos 4 la justicia, son siempre justos, y los ma-
los, una vez en pecado, son siempre pecadores, conclirye
el Arigélico (8).

Pero Dios, esencialmente bueno, prosigue Allan Kar-
dec, jpudo crear séres por su naturaleza malos, destina-
dos 4 arder eternamente en el infierno?

Ni Dios crio tales séres, ni Satanas puede ser de ellos.
No es ni puedo ser el demonio naturalmente malo, ense-
fia Santo Tomas (9); su malicia no procede de Dios, es
de si mismo. Lucifer no salio de las manos de Dios tal
como es. Kra un angel exclarecido y bellisimo por las
gracias con que habia sido adornado; pero dotado de li-
bre albedrio, aan mas excelente que el nuestro, segin el
Santo (10}, 4 fin de que pudiera merccer ¢ desmerecer,
abuso y cayd para no levantarse, conforme lo exige su
propia naturaleza. jDe quién es la culpa? De Dios, que
lo eri) tan hermoso y para el cielo, 6 de él, que alsd de
su hermosura para cl infierno?

Luego no hay por qué tomar en cuenta las dificulta-
des de Allan Kardec para renegar del mundo sobrenatu-
ral de los espiritus, veal y verdaderamente distinto de ese
otro que ¢l admile, en el cual no existen olros séres sino
las almas reencarnadas en diferentes cuerpos.

Mas no esta dicho todo acerca del sobrenaturalismo
espiritista, y conviene que todo se sepa, para que la scc-
ta sea conocida. Esas almas, que inlorman los cucrpos,
Unicos espiritus que Allan Kardec reconoce json espiri-
tuales 6 materiales? El maestro va 4 respondernos.

8) Angelus npprendit immoviliter par intallectam, . volnntas angali adheeret fxe
et lmmowiliter,., gic igitur ot boni angeli semel athoventes justitiw, sunt in illa
confirmati; mali voro peccantes, sunt in pocealv chstinati—Sum. Theol, p. I, ¢. 64,
art. 2, in corp. art.

(9 Duwwmonss non possunt eise naturaliter wali.=sum. Theol, p. i,q. 63 8. 4, io
€orp. urt.

(10; Liberam arhitrium essein angelis, etiim excellentiug quam in bominihus.—
Eum. Theol. p. 1, q. 8 a. & in corp. art,



»

— 2Tf —

«tEs exacto el decir, se pregunta, que los espiritus
son inmatcriales?.... Inmaterial no es la palabra, contes-
ta, mas exacto seria incorporal. Debes comprender muy
bien que siendo el espiritu una creacion, ha de ser algu-
na cosa, y es en efccto materia quintiesencia (11).»

La contestacion es bastante clara y no se presta a du-
das. El alma humana, Gnico espiritu de la secta, aunque
lleva este nombre, no es espiritu, sino maferia. Mas 6
ménos sutil, mas 6 ménos etérea, la quinta esencia de la
materia, dice Allan Kardee, lo menos material posible,
pero al tin maleria. Y tanto es asi, que Gasparin, uno de
los apasionados por la secla espiritista, declara: que ni
encuentra ni puede enconirar otra cosa que materia cnel
Espiritismo (12). Jakson y Robers con otros muchos es-
piritistas ensetan lo mismo.

Y para que ¢l lector se convenza de que esta alirma-
¢idn al parecer tan extrafia, en los espiritistas no lo es,
basta saber, que ¢l alma humana, espirilu segin la sec-
ta, mmaleria aungue de la quinta esoncia, dice In misma,
ni atin se sabe lo que es, escribe Allan Kardee, y hasta
seria. una puerilidad y una nonada el tralar de averiguar-
lo. «Lios espiritus, dice, no han podido adn sondear la na-
turaleza del alma, jedémo podriamos hacerlo nosotros? Es
perder el tiempo querer escudrinar el principio de las co-
sas que s0lo estd en los secretos de Dios (13).»

Perfoctamente, ¢pero en qué quedamos? i los espiri-
tus, que son en vuestra comunion el magisterio infalible,
aun no han pronunciado la tltima palabra sobre la natu-
raleza del alma, jpor qué negais, fundados en lo que ig-
norais, la existencia del mundo invisible de los espiritus?
Jpor qué llamais al alma espirvitu, para venir luego 4 de-
cirnos qué es materia, por mas que sea sutil y d= la quin-
ta esencia? jpor qué os llamais larvadamente espiritistas,
T(I) Lib. 2dc los «E8 icitus,s cap. 1, n. 82,

(12) Les tahbles twornantes 185 L,
(13) Lib. delos Medinms, eap. 4, 0 51,
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si egos espiritus que admitis, no vienen & ser mas que
materia? :

No, el alma del hombre es inteligente, lo cual demues-
tra sobradamente su espiritualidad. La materia no puede
pensar, no puede querer, no pucde raciocinar. Si pues
nuestra alina entiende, raciocina y quiere, imposible es
que sea materia ni aun de la quinta esencia, porque al
fin es materia: el mas 6 ¢l ménos no cambia la naturale-
za de las cosas. «<La operacion, dice Santo Tomds, de-
muestra la sustancia del operante, y la accidn estd siem-
pre en armonia con su naturaleza (14).» Luego al ver que
el alma sin concurso alguno del cuerpo piensa y quicre,
es menesfer suponerla espiritual; porgue wninguna sus-
tancia infeligente es cuerpo,» enseiia el Santo (15).

Mas no han concluido las aberraciones espiritistas
acerca del drden sobrenatural. Cual si no fuera bastante
ncgar el mundo invisible de los espiritus, ni suponer
madterial el alma humana, auncue confiesan que no sahen
nada de su naturaleza, Allan Kardec dijo por fin sin re-
bozo: «para nosotros nehay nada sobrenatural (16).»

Lo comprendemaos, los materialistas no van mas alla
de la materia. Y como la secta cspiritista, & juzgar por
lo que de las manifestaciones antedichas se desprende,
se aviene muy bien con el materialismo, no es de extrafiar
que deje de elevarse sobre lo material y sensible, ni que
resista & lo invisible y sobrenatural cn ¢l buen sentido
catolico. «Porque siendo ¢l hombre, dice Augusto Nico-
las, espiritual é inmortal por la parte mnds intima y mas
elevada de su sér; si se le cierra la expansjon de sus fa-
cultades en el orden sobrenatural, preciso es abrirsela en
el 6rden natural (17).» Lo cual sucede al célobre Allan

{14) Qoperatio rel demnmstrat substantiam eb cese ipsius..... et sequitar ejus natu-
Mo, ~Bum. cont. Gent., Lib, 2, cap. 55

{15) Nul'a igitur substantia intelligens est corpus. —Obra ¥ lik. cit. cap. 42

{16) Lib dalos Mediums, ¢ap. 2, n. 8. _

(I «Protostantismo en sa relaciones con el Socialismo, Wb, 1, cap. .
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Kardec. Rechaza el sobrenaturalismo y se acoge, quizd
sin pensarlo, al naturalismo. Por eso se le ve i‘luctuante
en cl terreno del materialismo, que, si al parecer des-
echa, se le ve acariciado en el fondo de su alma por el
racionalismo del soberbio Satanas.

Y este racionalismo es, dice el sabio Raulica de acuer-
do con el protestante Guizof, «la gran cuestion que se
agita hoy entre la escuela y la igicsia, entre la religion y
la filosofia. De una parte la razon filosofica, sosteniendo
que ¢l hombre se basta &4 st mismo..... vy de otrala razon
catolica, afirmando que tiene neccesidad de Dios (18).»
ijlnfeliz el hombre sin Dios! ;Desdichada humanidad
abandonada 4 si misma y sin el 6vden sobrenatural que
vechaza atrevidal Mas quiéralo 6 no lo quiem, ese drden
. sobrenatural existe, el hombhre fué elevado 4 ¢l, y Dios
asi lo ha revelado.

Ninguno mis claro que Santo Tom:’ts en el punto &
¢ue aludimos. Augusto Nicolas, Bergicr, Balmes, Hettin-
ger, Gaume, ¢l P. Ventura y Perrone, han hablado per-
_{ectamente de esta cucstion importante; pero Santo To-
mas se adelanto 4 todos ellos. Y aunque en las dos Su-
mas Teologica y IFilosofica traté del asunto, la cuestion
diez y ocho de las Disputadas, que titula De la ciencia del
primer hombre y que divide en acho articulos, es lucidisi-
ma y nada deja que desear al objeto.

Entre otros pensamientos muy bellos, que puede sa-
borear 4 su gusto el que quiera leer al Santo, se encuen-
tra ¢l siguiente: <Adan, dice, tuvo dos clases de ciencia,
la ciencia de la naturaleza y la ciencia de la gracia..... A
mas de las cosas naturales conocid ofras & que la razon
no alcanzaba y para esto necesité que Dios hablara inte-
riormente 4 su corazdn con su gracia (19}.» «Y en virtud

(18) «Larazon filosfica y 1a Razfn catélics,» Confer. primera.
{18} 1n Adamo fuit duplex coguitio, ecilicet. naturalis et gratie. Scivit multa qum
#aunt in creaturia, gue naturali cognitions cognesel noa possunt..... sed od hme
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de esta gracia, escribe en la misma cuestion el Santo, lle-
g6 & tener conocimiento sobrenatural de Dios por inspi-
racion interior..... y fe en Jesucristo como Redentor (20).

Por todo lo cual el docto Raulica, profundamente ins-
pirado en la doctrina del Doctor Angélico, llega & decir:
«Adan poseyd la ciencia de las cosas naturales cn relacion
- con su edad y condicidn, y el conocimiento de las sobre-
naturales, i saber: de Dios y de sus misterios. Pues segun
Sanfo Tomas, Adan inocento tuvo [ explicita de la Kn-
carnacién del Verbo, como medio de alcanzar la gloria
{21).» «Fué Adan, dice Raulica, el primer cristiano cato-
lico; eristiano catdlico como nosotros, por la misma fe y
por la misma gracia que nosotros (22).»

De los cuales testimonios se deduce, que Adan tuvo
fé ¢ inspiraciones sobrenaturales de Dios, y esas inspira-
ciones nos dan & conocer el drden bobrcnatural que re-
chaza en el fondo Allan Kardee.

Y no se concibe como podria creer en Dios el abande-
rado del espiritismo, negando el 6rden sobrenatural; por-
que admitir la existencia de Dios y rechazar lo sobrena-
tural, es lo mismo que afirmar y negar 4 Dios. Asi lo
afirma y lo prueba con gran fuerza de logica el pasionis-
ta Italiano, que ha combatido recientemente los errores
espiritistas. O os Dios, dice un sér distinto de las cosas
criadas y superior & ellas, 6 es una misma cosa con cllas.
Si lo segundo, se cac en ese rediculo Panteismo, desacre-
ditado y viejo, y un Dios de tal naturaleza seria la cosa
mas absurda. Si lo primoro, es decir, si Dios es un sér in-
finitamente superior 4 la naturaleza y 4 todos los séres

aliqualiter cognoscanda adjuvabatur alid sogniticne, quw est cognitio graiie, per
{quam Deas interius ef loquedatur.—Quest. cit. a. 4.

(0} Adam in inooentis statu divibee gratinn munera..... per internam inapira-
tionem Deum cognovit.—Adam de rtedemptore habuit fidem implicite, in quantum
<redehat Deum sufficienter 5ibi provisurum in his omnibud quee suw selutl necegga—
ris esgent.

(21) «Riios. Crfat.st. 1. p. 1,c,2 1. 5.

&) La Razba Rlosbfics y 1a Razon calblica, Conr 4.
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criados, hay que conceder nocesariamente que es un sér
sobrenatural. §Y como es posible en tal caso admitir &
Dios que estd sobre la naturaleza y negar lo sobrenatu-
ral? Negar el drden sobrenatural, concluye el pasionista
. discreto, es lo mismo gune negar & Dios (23). Asi es como
discurre el docto religioso; si la secta puede demostrar lo
contrario, quc lo haga. Pero jquién creyera lo que hace
Allan Kardece? Despuces de haber dicho, «nada hay para
nosotros sobrenatural» encarga que se dirijan oraciones
a Dios, cuando se trafe de evocar & los espiritus, y hasta
las determina cspeciales en ciertos casos (24). jPor qué
asi? ;Como sc concilia esa oracién que ha de penctrar
hasta el mundo sobrenatural, si se niega su existencia?
Es verdad, seria un contrascntido sin explicacion plausi-
ble; pero conviene hablar de oracion, de devocién, de pie-
dad y de cspiritus, aungue no se crea en ellos; puesto que
usando este lenguaje, aun queda el nombre, y para los
incautos basta. Claro que la Redencion, los Sacramen-
tos, la justilicacion, la gracia, todo cae al golpe de la pi-
queta espiritista; porque ;qué explicacion cabe de dichos
dogmas en el érden natural? Ninguna, y por eso la secta
ni ain los nombra en su credo. ,
Reconozca pues el espiritismo la verdad ineludible de
aguel pensamiento de Pascal: «La ultima etapa de la ra-
zon es conocer que hay una infinidad de cosas que la su-
peran, y es muy débil, si no llega a fal extremo (25).» Asi
cumple & la secta, someter su razén el drden sobrenatu-
ral y admitirlo, no en aparicncia solamente, sino real y
verdaderamente sin rodeos ni ambajes.

(&) Confatazione de llo Eepiritismo, parag. 1.*, Roma, 1832,
{24) Lib. De los Mediums, eap. 25.
(25) «Pengamientos,: p. 2, 8. 6.

—————————————
o ——————
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CAPITULO VII

La rovelacién progresiva como el esplritisme la entiende.—Rante Tomés y el

T, Ventura acerca dol orfgen, antigiedad y complemento do Ia revelaclén.—El

Syllabus, e Coneilic Vaticano y la idea de Dics, condenan la revelasién progre-

glva—§, Agustin, Santo Tomds, Vicente de Lerins, Belarmino y Permone

concilian Ia Invariabilidad de la destrins revelada con el progreso en la cloncla

¥ con las nuevas detlaracicnss dogméticas.—El dector Angélico acerca de los
motives de credibilidad en lo que conelerna 4 la cunestién,

El o6rden sobrenatural y la revelacidn en el buen sen-
tido catolico se apoyan el uno al otro. Nise concibe la se-
gunda sin el primero, ni de este podriamos tener conoci-
miento sin que Dios lo hubiera manifestado. La revela-
cion en su sentido extricto, ha dicho Liberatore, no es
sino la manifestacidn que Dios ha hecho al hombre de
aquellas verdades, cuyo conocimiento ¢l no puede alcanzar
con la razin natural (1). ‘

Por eso los espirilistas, que en nada cstiman ¢l drden
sobrenatural, niegan consecuentes Ia revelacion divina.
Se uedan con el nombre, como de costumbre, para no
chocar de [rente con las creencias catodlicas; pero la recha-
zan en el fondoy la destrozan, presentindola, no invaria-
ble, permanente y fija, sino progresiva hasta en si misma,
perfectibie y acomodada & las necesidades de los tiempos.
e ———

(1) Instit. Philes.t. 8, Juy notura, ¢. 2, . 3.
19
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Esta revelacion es un remedo de la de lammarién y de
Pezzani, la cual no es en sustancia sino una negacidn
completa de las verdades reveladas por Dios. Vale mas
reprobatla en absoluto y deeir como los racionalistas:

_«larazon es la regla soberana por la cual el hombre debe
alcanzar ¢l conocimiento de todas las verdades (2),» que
admitir una revelacion irrisoria con el convencimiento de
que lo es, por no tencr valor bastante para borrar de una
plumada los dogmas revelados por Dios.

- No voy a penctrar en el campo de Ia necesidad dela
revelacion, nicn ¢l de su existencia. S6¢ que este es real y
Verdaderamente ol trasnochado error de los ospiritistas;
pero lo traen engalanado con el ropaje deslumbrador de
la novedad y clel progreso y hajo este punto de vista con-
viene tratarlo. _

" Lio que es el sol en ¢l orden de la naturaleza, eso es la
revelacion en el Orden de la gracia. Es el Taro, dice el
Apostol 8. Pedro, rue proyccta sus luces sobre el desier-
to tenebroso del mundo para alumbrar & la humanidad;
lucerna lucens in caliginoso loco (3). Y como el mundo
material no podria exislir sin ]a luz del sol, sumergido en
profundas tinicblas, el mundo espiritual tampoco podria
existir sin la luz de 1a roevelacion, sumergido en sus erro-
res. Porque «la {6, escribe Alapide, es la luz de las al-
mas (4),» y la & no es mas que cl asentimiento & la doc-
{frina revelada cnseiiada por la lglesia.

Pero la cuestion no es esta, y s¢ hace preciso plan-
tearla tal cual es, y como el espiritismo la propone. ;Cabe
en bucna ldgica esa revelacion de tiempos y de circuns-
tancias, variable y perfectible como la secta la quiere?
JQué ofra cosa cs la revelacion progresiva sino el sistema,
conocido con ol nombre de perfectibilismo religioso, cuya

{2} Prop. 4 del Syllabus,
(3) Becunda Petr.. c. 1, v. 1,
4) Comm.in Math,,c. 9.



— 283 —

s0la enunciacion lleva en si la marca incontrastable de su
falsedad?

Ast es no obstante como lo ensefian los espiritistas, tal
es la revelacion que ellos defienden. La hacen pavtir de
tres épocas distintas en relacidn con el pretendido desar-
rollo de la humanidad: Moisds, Jesucristo y el Espiritis~
mo. «Moisés, dice Allan I\‘lrdec, fué el primero que abrid
- el camino; Jesucristo el que continu6 la obra; el Espiri-
tismo Ia conclulra, {5).» Porque el espiritismo, escribe en
otra parte, es la nueva cigneia que viene & revelar & los
hombres la existencia y la naturaleza del mundo espiri-
tual y sus relaciones con ¢l mundo corporal;... el espiri-

tismo es la clave con que {odo se explica facilmente; el es-
- piritismo es la fercera revelacién de la ley de Dios, hecha
no por un hombre, sino por los espiritus, que son las vo-
<es del eielo en todas las partes de la tierra (6).»

Es decir, que la revelacion ha venido progresanda de
Moisés & Jesucristo y de Jesucristo al espiritismo. Si pues
Hlegd su ultima etapa, sin duda que habra de ser la mas
completa; asi al menos 1o supone la secta.

Antes de refutar cuanto Allan Kardec afirma acerca
de la revelacidn progresiva, cumple hacer notar al espi-
ritismo cn la persona de su jefe, que no fué Moisés quien
abrio el camino de la revelacion; la revelacion existia an-
tes de Moisdés, No estaba escrita en un codigo, como él
dejo parte de clla; pero se venia frasmitiendo por la tra-
dicion. La revelacion fué dada al primer hombre por
Dios, quien, «despues de haber criado el alma y el cuer-
po, dice el profundo Raulica, se le reveld ¢ hizo brillar
en su espiritu la luz sobrenatural de la verdad. Por eso,
contintia, la religion de Jesucristo que fenemos la dicha
de profesar, no es de ayer, ni tampoco de dicz y ocho
siglos ha, sino que es de todos los siglos, y nacié con cl

(B) Evang. sagin el Espirit. ¢. I, 1, 9.
) Ev.mg fl, id. ¢, I, on. 5y 6.
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mundo. Y cuando dice 8. Juan, prosigue Raulica, que el
Cordero fu¢ inmolado desde el principio (7), ha dado &
entender que el primer hombre conocid el sacrificio de
Jesucristo y creyd en El, y qué se salvo, segin ensefian
los libros santos, por la Sabiduria de Dios que debia en-
carnar (8), como el mundo se salvo despues por la misma
Sabiduria divina que habia encarnado (9).»

Todo lo cual indiea que no fué Moisés quien abrio el

camino de la revelacion, como Allan Kardec afirma, sino
gue data de mas antigua fecha. Ese sol verdadero de las
inteligencias, segun la elegante expresion del P. Ven-
tura (10), vienc brillando desde la creacidén de Adan, sin
haberse oxtinguido jamis entcramente, escribe el mismo
Raulica (11). Dios nos ha hablado en todos los siglos, an-
tes ydespues de Moisés; pero con esta diferencia, dice
8. Pablo: & nuestros mayores de diferentes modos y por
distintos oréculos; en la plenitud de los fiempos por su
propio Hijo (12). ;Y la revelacion hecha por el mismo
Hijo de Dios ha de creerse incompleta, acomodaticia, va-
riable segiin las necesidades, las exigencias y los adelan-
tos mds o menos distintos por que han pasado y siguen
pasando los lrombres?

iQué delirio y qué estupendo cx!;r:mo! JJesucristo, que
es de hoy, de ayer y de todos los siglos, segun la her-
mosa expresion de S. Pablo (13}, no pudo alcanzar con
su accion divina hasta donde cl género humano podia
reclamar en el Orden moral en los diferentes cstados
porque habia de pasar en la vida?

Menester cs no olvidar ¢l objeto de la revelacion divi-

(7) Apocalip., ¢ap. 13, v. 8,

(8) Sapientia illum, qui primus formatus est 4 Deo, eduzit 4 delicto suo, ¢. 10, v, 2%

(9) La Razén Filosdfca y La Razén Catélics, Confer. 4.

{10) Le Razdn Filosdfies, Confer. 4.

{11) Obra y lugar citados.

{12) Muoltifariam multisqne modia loguens olim Deus patrlbus in prohpetis, novisal-
me 1oguntus est nobia in Filiv.—Ad, Heb, cap. 1, v. 1,

(13} Ad. Heh., cap. 13, ¥v. 8.
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na. Ella no nos instruye acerca de las necesidades del
tiempo, sino acerca de las verdades de la eternidad. Es
Dios quicn ha hablado-4 los hombres, Dios quien ha re-
velado estas verdades, y para Dios ni hay pasado ni fu-
turo, sino presente. El que es (14), asi se llama el Autor
de nuestra revelacion, el Jehova de los libros Santos,
que ¢s Dios. Y Dios ve todas las cosas & la vez, ensefia
8. Agustin, no hay una sola que no esté viendo siem-
pre (15). De aqui, que sinada hay oculto & los divinos
0jos en ninguno de sus detalles, nada puede sobrevenir
de nuevo que dé ocasién 4 modificar su juicio. Por eso
no puede ser progresiva la revelacion en el sentido que
los espiritistas pretenden, suponiendo que «Jesucristo no
lo dijo todo (16);» que «muchas de las revelaciones he-
chas por Ll han sido falsamente interpretadas (17);» y que
la religion ha desconocido las leyes de la ciencia (18).

De modo que, & juzgar por las aseveraciones de la
secta, el silencio de nuestro Seitor Jesucristo por un la-
do, y la'crasa ignorancia de la Iglesia por otro, pucden
dar lugar & novedades en la fe, reformando 6 rechazan-
do, conforme al espiritismo parezca, puesto que se con-
sidera como el {illimo ordculo de quien Dios se vale para
aclararla, desarrollaria y completaria.

iComo si Jesucristo, quien por redimirnos dio su san-
gre, hubiera callado lo necesario en érden a nuestra sal-
vacion eterna, dejando manca la revelacion! ;Y por qué
suponer que la Iglesia, & quien se prometid la asistencia
‘de lo alto, & no la ha tenido & alin con ella se ha equivo-
cado al interpretar 1a doctrina del Salvador? ;0 que el
pretendido oscurantismo ¢ ignorancia del magisterio ca-

(14} Qui et missit ma ad vos.—Exod, 6. 8 v. I4. o

{15} Simul omaia videt, quorum nullun est quod non sempsr videt.—De Trinit,,
1ih, 15, .

{18} Evang. segtn ol Fepiritismo, ¢, 1, n, 4.

{17} QObra y capitu.o e:tados.

{18) Obre y capitulo citadoxs.
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télico han dado ocasion 4 considerar como reveladas por
Dios, las ensefianzas de los hombres?

Lo que valen dichas blasfemias, tan injuriosas 4 nues-~
tro Sefor Jesucristo como 4 nuestra Santa Madre Iglesia,
queda al buen juicio del imparcial y discreto. jQue Jesu-
~cristo no lo dijo todo! jAcaso han olvidado los cspiritis«

tas las ensefianzas de los Santos Evangelios que tanto
finge estimar su maestro? JQué se lee en ¢l de 3. Juan?
;Cual ¢s la promesa que hace el Salvador & los Apdsto-
les? «Cuando viniere el Espiritu de verdad, os ensciiara
tnda la verdad.» ;Qué [alta aqui? jCabe mis claridad acer~
ca de la revelacion divina?

Bl Espiritu-Santo habia de venir en nombre de Josu-
cristo y ensefiaria la verdad; no ésta nila otra parte, sino
toda ella. s decir, que en el dogma como en lo moral el
Espiritu-Santo revelaria &4 los fleles todas las verdades
que necesitan para salvarse. Asi lo explica el P. Scio,
anotando este pasaje, '

Ademas, nuestro inico Maecstro es Jesueristo, El es
quien lo dijo & los Apdstoles: Magister vester unus est,
Christus (19). 8i pues uno solo es nuestro Macstro, el cual
es Jesucristo, de El Ginicamente hemos de recibir nues-
tra fe y nuestra moral por conducto de la Iglesia infali-
ble, asistida por es¢ mismo divino Espiritu, (ue nos ha-
bla en su nombre. ;lucgo en qué autoridad fundan log
espiritistas su derecho para adoctrinar 4 la humanidad,
suplantando el de nuestro Senor Jesucristo?

Todavia mis. Jesucristo no es solamente ¢l Maestro,
es & su vez el Consumador de nuestra fe, dice S. Pablo:
«Poned los ojos en ¢l Autor y Consumador de nuestra
fe, Jestis (20).» ¢Y como podria decirse que Jesucristo
ha completado y consumado nuestra fo, creyendo verda-
des distintas de las que El ha revelado?

(19) 5. Matag, cap, 2. v. 10,
(20) Ad Hebr. cap, 12, v, 2.

Pl d
e
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No cabe pues sino Ja revelacion divina. La progresi-
va, como el espiritismo la entiende, es uno de los erro-
res condenados en el Syllabus y entrana grandes ab-
surdos. La proposicion quinta del Syllabus dice textual-
mente: «La revelacion divina es imperfecta, y por tanto
estd sujeta & un progreso continuo é indeflinido en cor-
respondencia con los adelantos de la razén humana (21).»
Tal es la proposicion condenada. ;Y cémo no? La revela-
cidn sale perfecta de los labios de Dios, no perfectible ni
acomodaticia, y no es posible avanzar ni retroceder en
ella. Porque las verdades reveladas no tienen por objeto
las necesidades de la humanidad en la vida presente, se-
gun queda dicho, sino nuestro fin tltimo en la vida
futura. Scan pues los que fueren los adelantos del géne-
ro humano en sus diferentes periodos, como que el fin
del hombre, objeto de la revelacion divina, es siempre el
mismo, & saber, la salvacidon eterna, la misma ha de ser
también la manifestacion que Dios se ha dignado hacer
de lo que conduce 4 ese fin. La revelacion ticne que ser
inmutable, perfecta, permanente, de ayer, de hoy, de ma-
fiana y de todos los siglos. Progresiva, perlectible y aco-
modaticia, estaria incompleta, y calificar de este modo la
revelacion divina, es destruir por su base la nocion de
Dios infinitamente perfecto, pronunciando & la vez la
mas horrible entre todas las blasfemias. Lo cual ensehia
con claridad ¢l Santo Concilio Vaticano, cuando despues
de fijar los derechos de la razdon y sus limites, respecto
4 la fe, dice: «La doctrina de la fe, que Dios ha revelado,
no ha sido propuesta & los ingenios humanos como un
invento filosdfico para ser perfeccionado, sino que ha
sido entregada 3 la Esposa de Cristo como un depdsito
divino, para custodiarla fielmente y declararla infalible~
mente (22).»

{21} Syllabus de 1864, prop. B,
(22) Conastit, 1., aDei Filiug,s . 4,
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Harto bien se expresa el Concilio. La revélacion no
¢s un invento cualquiera, que mds O ménos util en su
época, pueda llegar 4 ser perfeccionado con el tiempo.
Es un depdsito divino la doctrina revelada; no debe ser
alterado ni en mucho ni en poco ese sagrado deposito;
no puede creerse hoy una doctrina distinta de la que
ayer se creia. Ni las condiciones de cada pals, nilos gra-
dos de cultura, ni las exigencias sociales, nada es bas-
tante & cambiar la revelacion, suponiendo que deba adop-
tarse como oportuno madiana lo que se aprecia como
inoportuno hoy. La revelacion catdlica dada por Dios,
no puede sufrir jamas modificacion alguna; la permanen-
cia en su idenfidad es la mejor prueba de su verdad: solo
la verdad es inmutable, una, idéntica, siempre la misma.
Si la revelacion no tuviera este cardcter, si pudiera pro-
gresar, variando aungue de bueno & mejor, segun los
tiempos, ;donde podria enconfrarse una regla segura de
ta fo y de la moral? j;Donde el convencimiento infimo de
gue dias méas ilustrados y de mis bonanza para la cien-
cia no vinicran 4 enmendar la plana & los nuestros? ;Co-
nocen acaso los espiritistas, defensores de la revelacion
progresiva, el fallo delinitivo de los espiritus en tal con-
cepto? No nos han dicho que en determinadas cuestiones
la naturaleza del alma por ejemplo (23), todavia no han
pronunciado los espiritus la altima palabra? ;lor qué
pues no puede suceder 1o mismo cn ofras muchas? Y en-
tonces siempre estariamos en aprendizaje, siempre pen-
dientes del magisterio espiritista, siempre sin una reve-
lacién completa. jEs esto admisible? jes esto serio?

No, en la doctrina revelada no cabe novedad, ni pro-
greso, ni adelanto que venga & cambiar ¢ alterar el sa-
grado depésito conflado al magisterio catdlico, Mas aln.
Permancciendo la misma, no se la puede interpretar en
sentido distinto del que la ha interpretado la Tzlesia. Asi

(29) Lib, de los aMediums,» c. 4, 0. 51.
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lo tiene definido el Concilio Vaticano en la Constitucion
Dei Filius. «3i alguno dijere que puede darse el caso de
que a los dogmas propuestos por la Iglesia se les haya de
dar alguna vez, segin el progreso de la ciencia, sentido
distinio de aquel en que los ha entendido y los entiende
la misma Iglesia, sea anatema (24).»

Acaso haya quien diga entre los patronos de la reve-
lacidn progresiva, ;no declara la Iglesia en ocasiones
nuevos dogmas? Pues ellos son prucha evidente de que
la revelacion no estaba completa.

Belarmino responde & este argumento y dice: «cuan-
la Iglesia define sus dogmas, no propone doctrinas nue-
vas, sino definiciones nuevas. Nunca hace la Iglesia una
declaracion dogmatica que no esté fundada eon la Sagra-
da Escritura ¢ en la tradicion. Segiin se van presentan-
do los errores, asi van viniendo log dogmas que los com-
baten: la doctrina no es nueva, la declaracion si.»

Luego no hay razon para decir que los dogmas defi-
nidos por la Iglesia suponen revelaciones nuevas. La
revelacion de Jesucristo es siempre la misma; pero opor-
tunamente explicada y desarrollada por el magisterio in-
falible de la Iglesia, cuando los tiempos vy las circunstan-
cias asilo exigen.

Y es de notar, que & pesar de ser tan fijus ¢ invario-
bles las ensefianzas de la revelacion, todavia cabe en cllas
adelantamiento y progreso. No en cuanto 4 los dogmas
revelados, como los espiritistas pretenden, los cuales
han de permanecer integros ¢ incdlumes; pero si en cuan-
to & su exposicion, amplificacion y manera de enscfiarlos,
como lo declara el Concilio Vaticano {(25). Y ¢l célebre
Commonitorio de Vicente Lirinense, &4 que alude el Con-
cilio, esta inimitable acerca de este punto.

{24: 8 quis d'zerlt fleri posse ut dégwatibus ab Ecelesia propositia, aligoavdo se-
cundum progresgum scientie gensus tribuendus 8it aliusab eo guem intolleditacin-
telligit Ecclenia, anathema aig,—Cap. 4. y. 4. De fda st retione, cap, 8.

(Z3) Constit. 1., cap. 4, n. 5.
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Despues que condena con vigorosa clocuencia las no-
vedades en la fe, pregunta diciendo: 5y qué? jno cabs por
esto adelanto alguno en la religion? Nullus ergo in Kc-
clesia Christi profectus habebitur religionis? «Cabey gran-
disimo, contesla: habealur plane el maximus. Vayase en
buen hora adelantando en la fe, pero sin mudarla; erez-
ca esa fe, pero cn el mismo dogma, en el mismo sentido
y en la misma sentencia. Justo es y muy loable quc los
antiguos dogmas adquieran con el trascurso del tiempo
mayor esclarecimiento, y (ue qugden como limados y
pulidos; pero nunca sean mudados, nunca destrozados,
nunca mutilados. Déseles toda la claridad y distincion
que se pueda; pera conservandolos siempre en su pleni-
tud ¢ integridad (26).»

Asi mismo enscfia Perrone, contestando 4 los defenso-
res de la revelacion progresiva. «Una cosa eg, dice, que
la revelacion divina progrese en si, y otra cosa es muy
distinta que se adelante en su esclarecimiento y en el co-
nocimicnto subjetivo dela misma. Esto puede admitirse y
la experiencia lo acredita, pero no lo otro. Y aunque Dios,
4 lag verdades roveladas en la ley natural, afiadio otras
por medio de Moisés y los profetas, y despues por su Hijo
Unigénito en la ley nueva; diferencia hay no pequeiia en-
tre una revelacion complementaria y en relacién con la
anterior, que fué lo que Dios hizo, y esa otra revelacién
que los espiritistas propagan en contradiceidén con la pri-
mera y que viene & corromperla y destruirla (27).

(26) Fas estenim ut prisca cig’estis philosophie dogmate processu temporis excu-
rentuy, limentur, poliantur; sal nafas est ut commntantur, nefas est ut destruantur,
ut mutilantur. Aceipiant licat evidantiam, tucam, distinctione n; sad retineant necegse
@3t plenitudinem, integritatem, proprietatem --Commonit. u. 23, .

(¥ Alind estdivinare revelationem progreli in se, aliud progredi in ejusdem di-
viote revelationis aubjaciiva intelligantia, siquidem hoe admitti potest et pat et ex ex-
perientia, iNud vers non item... Devd enim veritalibug revelatiz in lege nature pa-
triarchis alias adjecit per Mo'seem ot prephetas, a¢ demum per Unigenitum Filium
g1um in nova. lege Intuper aliud est rovelationem alteriorem prahers ad anterioris
¢ mplementum, preout Déus per grafus focit, aliud vero anteriorem 4 Deo datam cor-
rampere, sinem contradicera, imme et destruere, prout in apiritismo et per spiritis-
mom fit. ~«De Virlute Religionig,s p. 2, geet. 2, n. 8L
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No pueade pues cambiar nunca la doctrina revelada ni
el sentido en que la ha explicado la Iglesia; pero puede
muy bien tener lugar el progreso cien tifico en su demos-
tracion y ensefianza, Y esto consiste en que la fe no se
opone al conocimiento racional, dijo S. Agustin, al con-
trario, se debe trabajar por ver 41a luz de la razon las
verdades de la fe: quee fidei firmitate jam tenes, etiam va-
tionis luce conspicias (28), contesta el santo doctor &
Consencio. Lo mismo en sustancia dice Santo Tomas en
Ia Suma contra Gentiles libro primern, capitulo octavo.

Todos los cuales argumentos nos dan derecho & decir,
que nuestros adversarios no tienen razon para acusar ala
Iglesia, cuya doctrina no es otra sino la revelacion divina,
de estacionaria y retrégrada. Porque, salvo el dogma, que
purifica las ciéncias con su divino aroma, en expresion
de Bacon, en lo demis queda libre y ancho campo & todas
las manifestaciones del entendimiento humano, inclusos
los motivos de credibilidad en esa misma fe, cuyo exéa-
men, siempre que no sea inspirado por la soberbia 6 por
la duda, dummaodo dessit comprehendendi vel demonsiran-
di praesunptio, dice Santo Tomas (20}, es util al creyente.
Porque, «cuando un hombre, escribe el Santo, cree con
toda su alma y ama la verdad que cree, ¢ investiga los
motivos racionales de su creencia, no por eso pierde el
mérito de la fe, sino que la aumenta (30).»

Acerca del progreso material basta recordar 1o que
dejo consignado, de acuerdo con otros sabios distingui-
dos, el ilustrado y conoecido escritor D). Severo Catalina,
amigo muy querido y paisano nucstro. «Lons gérmenes,
dijo, del progreso cientifico, artistico y social, existian en
la dootrina del Salvador, y su crecimiento, su [lorescen-
cia y su fruto, deben buscarse en el campo de Ia historia

{28} Epiat. 120 ad Conasentiom,
(28) Coxt. Gent. lib. 1, ¢, 8.
80) ¥um. Theck,2 2 q.2, 8. 10.
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4 la luz pura y serena que irradia de ]a Catedra de S. Pe-
dro (31).» .

Asi és. Mirense imparcialmente bajo-cste prisma la
verdadera civilizacién y el verdadero progreso; no esa ci-
vilizacion y ese progreso tan grafica como elegantemente
llamados por Balmes la civilizacion del castior, que s6lo se
ocupa en sus establecimientos terrestres; no esa civiliza-
¢ion y ese progreso de los cuales declard Pio IX veinte
afios hace, que nunca, jamas podria aliarse con ellos, si
hajo ¢l nombre de civilizacidon quiere entenderse un sis-
tema combinado & propodsito para enflagquecer y destruir,
si fuera posible, 4 la Iglesia de Jesucristo (32). Que no
sirvan de norma esa civilizacion y ese progreso; que so
dé a cada cosa su verdadero nombre, como decia el vene-
rable Pontifice (33), v entonces sc verd como el progreso
normal, regularizado ¥ scguro, en el cual no se corre,
sino que se anda solamente y no muy de prisa para no
cansarse antes de concluir la jornada y versc en la pre-
cisitn de desandar lo andado, s6lo se hallara en la Igle-
sia Catdlica, porque s6lo en la revelacion divina, de que
la Iglesia estd en posesion, y que se pretonde calificar de
estacionaria y vieja, es donde se conticne el verdadero
progreso como en la semilla el arbol. Por eso decia con
gran razon el conocido César Balbo: «lo que debilita la
religion cristiana, embaraza el progreso y la marcha de
nuestra civilizacion (34).»

In vista pues de todo lo expuesto no cabe admitir la
revelacion progresiva y perfectible que los espiritistas de-
fienden, ni afirmar-que la revelacion divina cual la pro-
pone la Iglesia, ¢s una rémora & la civilizacidn y al verda-
dero progreso.

(31) <Laverdad del pregreso,» c. 4, p.2.

{82) Alocucion pronunciada en el Congistorio secrete de I8 da Marzo de 1931,
33 Alocucton citada,

41, Do la destruczidn del poler temporal de los Papas, p. 11.

a2,



CAPITULO VIl

Lon milagros bajo el punto de visia espiritists, argumentos do la secta.—ar-

nobio, Euseblo, Bante Tamds, Auguste Nicolds, Bergler y Hettinger responden

ol eaplritlime.—NI log adelantos de lag cloncias, nl las fnerzas da la naturale-

s, ol ¢l magnetiamo, ni el senambulisme, son bastentes & explisar los hechos,—

Nieburh, Pascal, Hottinger, Bergler 7 Porrone on domecstraclén de 1o dicho.——

Figonomia del milagro, doctrina del Dr. Azgélico acorca de W verdaderos y
falsos milagres y de lo que puede el demonio an este cirenlo

Negar el 6rden sobrenatural y admitir los milagros,
seria una contradiccion flagranic. Por eso los espiritis-
tas, que dijeron con Flammarion, «lo sobrenatural no
existe (1),» repiten con el mismo, ulo:> milagros han con-
cluido (2).» ‘

Al explicarse asi el panegirista de Allan Kardec ante
sus restos todavia humeantes, se manifestaba consecuen-
te & la amistad del difunto, quien habia declarado no
pocas veces que los milagros fueron obra de otros tiem-
pos de supersticion y de ignorancia; pero que el des-
arrollo de las ciencias, cada dia mas creciente, ha descu-
bierto nuevas leyes, suficientes & explicar los fendmenos.
A los ojos de ciertos gentes, dice, la ciencia hace todos
los dias milagros... en ollos, }mn sido fecundos los siglos

{1) Discurso de Camilo Flammarién, pronunciada sohre la fumba de Allan Kardee,
al fina).

(%) Discurso citadeo.
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de la ignorancia... pero 4 medida que la ciencia ha reve-
lado leyes nuevas, ol circulo de lo maravilloso se ha re-
ducido... Si lo maravilloso es expulsado de la espiri-
tualidad, ya no tienc razdn de ser, y entonces podra de-
cirse con verdad que el tiempo de los milagros ha pasa-
do (33.»

No cabe negacion mas terminante acerca de los mila-
gros. «lla pasado su tieinpo,» dijo el maestro, «<han con-
cluido,» repitio ol discipulo. Sin embargo, el jefe de la
secta no se atrevoe 4 herir la conciencia publica en la fibra
delicada de sus crecncias respecto al poder de Dios, es-
carnecido y blasfemado al negar el milagro. Y para que
no sean conncidas en toda su horripilante vergiicnza sus
impiedades y blasfemias, trata de cubrirlas con cierto
ropaje de religiosidad, admitiéndolos en teoria, pero ne-
gindolos en la practica. «Nada es imposible para Dios,
dice el gran Oriente, ha podido hacerlos; mas jlos ha
hecho?... Dios no hace nada inutil... Y no siendo los mi-
lagros nccesarios para la gloria de Dios, nada en el uni-
verso pucde apartarse do Ias leyes gencrales (4).»

Es la misma blasfemia de Rendn. No tiene valor para
negarse en principio; comprende, como Allan Kardec,
que esta negacion pondria de relieve su ateismo, v la
tcme. Se cncarama en el terreno de los hechos, y.dice:
«nosotros no afirmamos que es imposible el milagro, sino
gue no ha habido hasfa ahora uno sélo que esté bien jus-
tificado. »

Ticne razon Allan Kardec, Dios no hace milagros in-
atilmente, ni & capricho de los hombres, y por ¢so no los
hizo cuando Herodes los queria (5), ni cuando los pidie-
ron los judios (6).

Es muy cierto que Dios no obra prodigios sin designio

) «Los Milagruss seghn el Kapiritismo, cap. 13, 2o, 2 y 3.
(4) «Los Milagros+ segia el Bapiritismo, cap, 13.

) S. Lucas, cap. 23, v. 8.

{6) B. Lueas, cap 4, v. U1,
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y sin plausible objeto; pero los que ha obrado, lo tienen
bien marcado. Los milagros, dice Augusto Nicolas, eran
los “inicos medios de notificar & los hombres olvidadizos
y pervertidos la existencia y la intervencion del Cria-
dor (7). Pero de tal manera, que «sin ellos lo increduli-
dad en Jesucristo no seria pecado, ni su doctrina una
ley para el entendimiento,» afirma Hoottinger (8). Y como
los modernos apologistas, sc explican los antiguos. «Con-
venia, escribe Arnobio, que el Balvador hiciese estas
obras, & fin de que los enemigos de su divinidad la reco-
nociesen en vista de los milagros (9).» Porque ni aun los
discipulos, ensefia Eusebio, «habrian prestado fe & sus
palabras, si las obras no les hubieran convencido de la
verdad de su doctrina (10).»

Tal fue el propisito del Salvador en sus prodigios,
sacar con ellos de la miseria al mundo inerédulo, que ha
respondido con unos mil millones de catdlicos, adorando
4 Dios. jEs esto inutil 6 indigno del plan divino?

Pero tambicén ha dicho Allan Kardec que nada pucde
apartarse en el mundo de las leyes generales, lo cual
equivale 4 declarar cue el milagro no es posible. Porque
este no es mas que una suspension momentanea de di-
chas leyes, ensefla el Angel de Aquino (11), quod fit proe-
fer ordinem folius natura create. Cuyn definicion acepta
el jefe de la secta diciendo: «Uno de los caracteres del
milagro propiamente dicho es el ser inexplicable, por lo
mismo que se verifica fuera de las leyes naturales (12).»

Si pucs el milagro tiene lugar fuera del érden gene-
ral de la naturaleza, envaelve contradiecion el decir para
negarlo que nada puede aparfarse de las leyes genera-

{T) Cap. 8, Milagros, «Divinidad de Nuestro Sefior Jesucristo.
(#) Apologia del Crist. Conf. 5.", p. 8."

{6) Adv. Gent. 1,45

(10) Demostracion Evangélica, lib. 8.% ¢ 8.

(11} Sum. Theol,, p. 1, q. 110, 8. 4, in corp. A.

(i%) <Los Milagross segén ol Eapirit:smo, cap. 13, 0. 1.
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les. Porque si nada cabe fuera de ecsas leyes, tampoco
aquel como excepeion de ellas. Sin embargo, Allan Kar-
dec declara que no es imposible; ;cémo se concilia esta
posibilidad con aquella afirmacion? El espiritismo res-
pondera por su jefe. Entre tanto, baste observar que ese
régimen general tras el que se parapeta, como hace Re-
ndn, para negar el hecho de los milagros despues de
haber afirmado su posibilidad, no es inconveniente 4 la
realizacion de aquellos, Quien lea & Augusto Nicolas
combaticndo 4 Renédn en este ruidoso argumento, queda-
ra convencido.

«Es verdad, dice el sabio apologista, que la naturale-
za sigue una ley constante....y que ofrecen todos los
géres una regularidad solemne y un régimen invariable
en su maravillosa variedad. Es cierto que la ciencia ex-
perimnental de la naturaleza ha descubierto un gran nu-
mero de leycs, quo constituyen este drden magnifico, y
que el Universo aparece como un sistema fijo y determi-
nado, de que no sc aparta o naturaleza. Esto es cierto,
muy cierto. ero yqué tiene que ver todo ello con la cues-
tion de lo sobrenatural? Lfcctivamente, la naturaleza es

inflexible en su régimen..... es siempre fiel 4 si misma....

naturalmente no ven los cicgos, ni resucitan los muer-
tos..... esto esverdad;.... ;nas es esto de lo que so trata?
;No se trata aqui de foenémenos sobrenaturales, de mila-
gros, que solo son tales..... precisamente porque la na-
turaleza es inflexible, y cuanda cede proclama la accién
sobrenatural de su Criador? Los milagros no son sino la
suspension de una ley natural. ’ara que fuesen imposi-

bles aquellas modificaciones, seria preciso quo esas le-

yes fuesen necesarias; es decir, que no hubicran podido
ser otras que las que son, Ahora bien, las leyes de la na-
turaleza son constantes, pero no necesarias. No implica
contradiceion que hubieran podido ser diferentes..... y
entonces todo el mundo concibe que no siendo lo que
Ilamamos milagros sino una modificacion en la creacion,

N
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es decir, un ‘milagro menor en este gran milagro, ng -

. puede ponerse en duda su posibilidad. Es manifiesto que
.-~ el mismo poder que ha creado y que crea todos los diag ;
conservando, puede también modificar (13).» ' ‘

No cabe mas claridad ni mas severa logica. Es de

todo punto cierto que la naturaleza por sf misma no pue-
de apartarse de las leyes generales, obedece al Criador y ‘
* es siempre fiel 4 ellas, por lo cual naturalmente no cabe |

el milagro. Pero Dios, que la impuso esas leyes libre~

mente, pudo haberla regido con otras, como puede mo- -
dificarlas cuando lo estime plausible en sus inescrutables .
juicios, sin.que esto suponga cambio ni mutacién en =
Dios, ni desdiga en nada de su infinita sabiduria. Porque |
«al hacer Dios los milagros, dice én sus Estudios Filosg- |

_ ficos Augusto Nicolas, no altera ni retoca sus obras, sino
que las hace produclr un efecto preparado y concertado , ~ |
desde el principio como un legislador, que al fijar la re-

gla, fija & la vez la excepclén (14).» Es decir, que Dios al

obrar el milagro no varia de plan ni cambia de pensa- ,
miento, sino que ejecuta en el tiempo lo que habia ore * |
denado desde la eternidad; puesto que las mterrupcmnes
que se proponia hacer en las leyes de la naturaleza, lag. f'- I
{enia ab xferno previstas, dice Bergier (15), Dispuso en
fin la excepcién, que es el milagro, al disponer la regla, |
. que es laley 4 que la naturaleza obedece. Asilo ensefia '
" también el genio de Aquino: «Dios, dice, fijé & todos los - ‘
géres un orden cierto y determinado; pero reservandose-. |

.+ ardenarlo de otro modo cuando asi lo exigieran las cir--
. cunstancias. De aqui que llegado el caso de obrar fuera..
. del Orden establecido, no por eso se muda (16).» . 5
. El razonamiento es bastante fuerte y el espiritismo asi \

(18) «La Divinidad ds Jesncriato, cap. 8.9 Milagros.
© {14) Tom. B.°, cap, 5.° Milagtis. . . |
. 3(15) Tratado de s verdaders Religitn, tom, I, 2.° parts, cap, 2,° par, 12, i
© (16) Deus #ic rebug certum ordinem Indidit, ut tamen aibi regervaret quod aliguan- - -
" do aliter ex cauna esget facturus. Unde, cum preter hune ordinem agit, non nuw
. ‘Wur.~Sum, Theol, p. 1.", . loﬁ.nrt..s“—udl
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Io conoce; por lo cual, viéndose poco firme en sus posi-
ciones, apela al acariciado argumento de las fuerzas de
la naturaleza y 4 los fendmenos y curaciones magnéticas.
Entra en comparaciones de estos hechos con los veri-
ficados por Jesucristo, y nos regala el siguiente parrafito
de Allan Kardec: «)No se ven reproducidos bajo la ac-
cion del magnetismo, del sonambulismo y del espiritis-
mo, los éxtasis, las visiones, las aparicioncs, la vista &
- grandes distancias y las curaciones instantineas..... fen6-
menos considerados Antes como maravillosos, y que per-
tenecen hoy al drden de las cosas naturales, segin la
ley constitutiva de los séres? Los libros sagrados estan
Henos de hechos de este género calificados de sobrenatu-
rales; pero como se encuentran anilogos y més maravi-
losos atin en todas las religiones paganas de la antigie-
dad, no se sabe cudl de ellas llevaria la preeminencia, sila
verdad de la religion dependiera del numeroy de la na-
turaleza de estos hechos (17.»

Fecundo es de veras en delirios y blasfemias el parra-
fo que queda trascrito. Ante su lectura conviene recor-
dar las palabras del célebre Nieburh al condensar su
pensamiento sobre los milagros: «Soy de parecer, dice,
que, 6 es necesario creer log milagros, 6 venir A parar &
la conclusion absurda, si no inconcebible, de que el Cristo
era un bribon, y sus discipulos unos mentecatos 6 unos
impostores (18).»

Es verdad. «La doctrina distingue los milagros, dice
‘Pascal, y los milagros la doctrina (19).» 8i pues Jesucris-
fo no ha obrado verdaderos milagros; si no lo son los que
refiere el Santo Evangelio, y los di6 el Salvador como
testimonio de la verdad y de su poder divino (20), no son

1

(17} «<Los Milagros,» negfin ol eapiritizmo, eap. 18, 0.2 17,
(18) «Estud. Filog,» de Auguste Nicolas, tom. 8.% eap. 8.,
(19} «Pensamientos, 1. 1. cap, 16. ' i
(20) Ut credant guis tu me missisti. Ra.urreccidn de Lizaro. 8. Jusn, ¢, 11, v. 42.—
" Opera quge égo facio testimonium parkibent de me, guis Paler me miassit, Cap, 6.%,
v. 88,
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viertas sus ensefianzas, Nos embaucs y mistifics, hacien-
do pasar por milagros fonémenos puramente naturales;
en cuya hipdtesis dejo al criterio espiritista &l concepto
-que debe formarse de nuestro Sefior Jesucristo, y si estd
4 no en su lugar la disyuntiva de Nieburh: «& la ad-
mision de los mdagros de Jesucristo, 6 Jesucristo era un .
bribén.» La pluma se cae de la mano al estampar en el
papel estas palabras, aunque sdlo sea por via de ar-
‘gumentacion, :
Pero )4 qué no alcanzan las fuerzas de la naturaleza?
exclaman los espiritistas. Y el magnetismo jouanto puede?
Acerca de las primeras, dice Hettinger: «Para afirmar
‘que la causa que produce un hecho es sobrenatural, sno
-es necesario conocer todas las leyes de la naturaleza...
-Porque si no podemos indicar exactamente el limite don-
de termina lo natural y donde lo sobrenatural empieza,
tenemos un conocimiento bastante exacto de las propie--
<dades de lo uno y de lo otro para distinguir sus efectos...
-Ignoramos & qué grado de perfeccion podra lievar la in-
dustria los medios de moverse sobre la tierra, sobre el
' agua 0 sobre elaire; pero sabemos claramente que nadie
~puede caminar sobre las aguas, ni apaciguar.una tem-
-pestad con una sola palabra, ni entrar en una habitacidn
-estando cerradas las puertas (21).»
«Ademas, nuestro Sefior Jesucristo, desde su apari~ -
c:on en el mundo habia pasado modestamente su vida
" privada al lado del carpintero José; ;y como el hijo del
“carpintero, que no habia aprendido letras (22), pudo so-
~-brepujar, insiste Hettinger, 4 todos los hombres de su
-tiempo y de todos los tiempos por su canocimiento de la
‘naturaleza y de las fucrzas de ella?.. Un judio sin instruc-
«¢idn en posesidon de esa ciencia, que nadie antes ni des-~

(21) «Apolog. del Cristlanismo.» Confer, 18.

(¥&) Etmirabantur Juds dicentes: jquomodo hie litteras acit oum non didielmt?
Eva.ug 8, Joan. ¢, v. 15,
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pués que El habia conocido, seria el mayor de los mila«
gros (23).»

Sea, si asl se quiere; pero el magnetismo esti cbrando
diariamente fenémenos tan sorprendentes como los que
leemos en el Evangelio de Jesucristo, vuelve & decir Allan
Kardec.

«Liejos de nosotros, escribe el apologista antes citado,
Ia idea de negar la existencia de fuerzas magnéticas,
como tampoco los efectos que pueden producir en cir«
cunstancias particulares, por mds que la ciencia actual

no las atribuya mas que una influencia muy restringida y
problemética... Citense, empero, casos en que el magne-
tismo haya dado vista alos ciegos, curado moribundos con
una sola palabra, alimentado & miles de hombres con al=
gunos panes, calmado las tempestades y devuelto la vida.
4 cadaveres ya descompuestos. Jamés ha realizado el
magnetismo estos prodigios, ni los realizard nunca; por-
-que superan 4 los efectos de las fuerzas naturales (24).»
«Un hombre adornado de este poder, afirma Bergier, ae-
ria el arbitro de la suerte y de las creencias de todo el
género humano, lo cual no puede Dios permitir (25).»

No, los espiritistas no han hecho tales cosas, nilas
haran, y la prueba es concluyente, dice Perrone comba-
tiendo A& los sectarios. «5i esas curaciones de cojos, mu-
dos y ciegos, fueran una verdad por parte dc los magne-
tizadores y espiritistas, & ellos acudirian indudablemente
los enfermos para ser sanos, como nos dice el Santo
Evangelio que acudian al Salvador ansiosos de curar-

"8 (26)... Sin embargo, aunque s¢ han multiplicado por
todas partes los magnetizadores, los sonambulos y los -
eapiritistas, continda el sabio tedlogo, ninguno va en pos

-de ellos para que les restituya la vista, el oido, 6 el habla, ;

(28) Apolog. del Crist. Confer, 15

{24) Apolog. del Crist. Confer. 15.

(35} «Dela verdadera Religitn, tom. 1,% 2.° p. ¢ 2., par. 15
{%6) 8, Luc, cap. 8, v, 55.



. sino que permanecen los pobrecitos en'las calles, en las
encrucijadas, en los hospitales y en los asilos, esperando
quién les cure (27).

2Y qué importa todo esto? replica Allan Kardec: «He-
<hos andlogos y més maravillosos que los de los santos
Evangelios se encuentran en todas las religiones paga~
nas... Mayores y més portentosos que los vuestros los
tienen otros, y no por eso estan en posesion de la verdad;
son muchos los falsos milagros.» ,

Que hay milagros falsos no tiene duda; pero ellos son
la prueba de los verdaderos: porque, como eseribe Bos-
suet, el error no es sino la -verdad de que se abusa. Que
las sectas los tengan como el catolicismo y atn mayores,

-es ofra cosa. Edant origines suos, se les puede decir como
en su dia Tertuliano. Que exhiban sug credenciales, que
-acrediten esos prodigios, y veremos si se parecen & los
nuestros, Cierto que todas las religiones hacen alarde de
milagros, prueba inequivoca, de que los consideran el me-~
jor testimonio de la verdad, en cuya posesion se creen.
¢Tienen sin embargo esos pretendidos prodigios los ca-
ractéres de los nuestros? La eficacia, la utilidad, el fin, el
modo, condiciones con que distingue Santo Tomas los
milagros verdaderos de los que no lo son jconcurren en
1os de las falsas religiones como en los de la nuestra, tini-
<a verdadera?

Los prodigios, que hacen los buenos dice el Santo,
pueden distinguirse de los que hacen los malos, por lo
menos en tres cosas. Primero, por la eficacia dela virtud
operante... segundo, por la ufilidad de los hechos prodi-
£losos... tercero, por el fin que se proponen unos y otros.
Y en cuanto al modo de obrarlos también hay diferencia:

~ los buenos, invocando piadosa y reverentemente el nom-

27) Jam vero quaravis multiplicat] sint megnetizatorsa, somnambuli et spiritiste,
nemo taman ad sos accedit ut lumen, auditum aut loguslem accipiat, sed vel in viia
ot compitia jacent, aut in hospitiis et nosocomiis recipiuntar.~Da virtuts Relig. p. 2
aete. 2, n. 985,
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pués que E‘l habia C-Ol'lOCldO seria el mayor de los mila~
gros (23).»

Sea, si asi se quiere; pero el magnetxsmo estd obrando
diariamente fendmenos tan sorprendentes como los que
leemos en el Evangelio de Jesucristo, vuelve & decir Allan
Kardec.

«1.ejos de nosotros, escribe el apologista antes citado,
Ia idea de negar la existencia de fuerzas magnéticas,
como tampoco los efectos que pueden producir en cir-
cunstancias particulares, por mds que la ciencia actual
no las alribuya més que una influencia muy restringida y
problemdtica.., Citense, empero, casos en que el magne-
tismo haya dado vista 4 los ciegos, curado moribundos con
una sola palabra, alimentado & miles de hombres con al=
gunos panes, calmado las tempestades y devuelto la vida
4 cadaveres ya descompuestos. Jamés ha realizado el
magnetismo estos prodigios, ni los realizard nunca; por-

-que superan & los efectos de las fuerzas naturales (24).»
«Un hombre adornado de este poder, afirma Bergier, se-

ria el arbitro de la suerte y de las creencias de todo el

génern humano, 1o cual no puede Dios permitir (25).»
No, los espiritistas no han hecho tales cosas, nilas
harén, y la prueba es concluyente, dice Perrone comba-
tiendo & los sectarios. «Si esas curaciones de cojos, mu-
dos y ciegos, fueran una verdad por parte de los magne-

tizadores y espiritistas, 4 ellos acudirian indudablemente
log enfermos para ser sanos, como nos dice el Santo
Evangelio que acudian al Salvador ansiosos de curar~
' 8e (26)... Sin embargo, aunque se han multiplicado por,

" todas partes los magnetizadores, los sondmbulos y los

espiritistas, continia el sabio tedlogo, ninguno va en pos -
-de ellos para que les restituya la vista, el 0ido, 6 el habla,

(&) Apolog. del Crist. Coafer. 15

{24) Apolog. del Crist. Confer. 15.

{36) «De la verdadera Religién, tom. 1.%, 2° p. ¢. 2.5 par. 1%
{26} 8. Lnuc., cap. 6, v. 56.



- 8ino que permanacen los pobrecitos en‘las calles, en las
encrucijadas, en los hospitales y en los asilos, esperando
Guién les cure (7).

Y qué importa todo esto? replica Allan Kardec: «He-
<hos andlogos y mas maravillosos que los de los santos
Evangehos se encuentran en todas las religiones paga-
nas... Mayores y mdas portentosos que los vuestros los
tienen otros, y no por eso estan en posesion de la verdad;
son muchos los falsos milagros.» ,

Que hay milagros falsos no tiene duda; pero ellos son
Ia prueba de los verdaderos: porque, como escribe Bos~
suet, el error no es sino la -verdad de que se abusa. Que
las sectas los tengan como el catolicismo y atn mayores,

-es otra cosa. Edant origines suos, se les puede decir como
-en su dia Tertuliano. Que exhiban sus credenciales, que
acrediten esos prodigios, y veremos si se parecen & los
nuestros. Cierto que todas las religiones hacen alarde de
milagros, prueba inequivoca de que los consideran el me-
jor testimonio de la verdad, en cuya posesién se creen.
Tienen sin embargo esos pretendidos prodigios los oas
ractéres de los nuestros? La eficacia, la utilidad, el fin, el
modo, condiciones con que distingue Santo Tomés los
milagros verdaderos de los que no lo son jconcurren en
los de las falsas religiones como en los de la nuestra, Gni-
<a verdadera?

- Los prodigios, que hacen los buenos dice el Santo,
pueden distinguirse de los que hacen los malos, por lo
menos en tres cosas. Primero, por la eficacia de la virtud
operante... segundo, por la utilidad de los hechos prodi-
£i080s... tercero, por el fin que se proponen unos y otros.
Y en cuanto al modo de obrarlog también hay diferencia:
los buenos, invocando piadosa y reverentemente el noms

@) Jam vero guamvia multiplicati sint magnetizatores, somnsmhbuli ot upiﬁtisiu.
Bomo tamen ad eod accedit ut lumen, auditum aut loquelam accipiat, sed vel in viis
‘% compitis jacent, aut in hospitiia et nososomiie recipiuntur. --Da virtata Ralig. p. 2
@atc. 3, n. 038, .
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hre de DIOS' los malos, por medio de ciertos delirios y ex«
travagancias... (28), ;Es esfa la fisonomia de los mila-
gros de que se envanecen las sectas? jEstd bien marca-
do en ellos el poder de Dios? j8e obraron exclusivamente
en beneficio de los hombres? ;Es siempre la honestidad
el fin de esos supuestos prodigios? Ponganse los unos
frente 4 los otros y basta para conocerlos. No es del caso
tal examen en un trabajo de esta indole; pero el que lo
desee, puede consultar & Bergier (29), Calmet (30) y Fe-
ller (31); entre los muchos que han tratado esta cuestion
importante.

Contintian no obstante los espiritistas clamando con-
tra los milagros, hacen coro con su execrable maestro y
dicen ufanos: «la Iglesia es la que quita & los milagros
toda su importancia, declarando que el demonio puede
hacerlos tan prodigiosos como Jesucristo.»

No es verdad, 13 Iglesia no ha dicho tal cosa nila dn‘a.
jamés. Los demonios no pueden obrar verdaderos mila-
gros. Apariencias, prestigios, hechos que llamen la aten-
¢ion de los hombres, eso si, lo hardn en virfud de su
propia naturaleza, cuando Dios se lo permita; pero mila-
gros verdaderos nunca, Santo Toméas lo dice: «Los dnge~
les malos pueden hacer ciertas cosas en relacion con su

naturaleza, cuando Dios se las consiente. Pero hay otras
que no les son posibles, porque para ellas estin limitados
por su natural modo de ser. Y para ohrar lo que sypera

© {28} Primo, ex efficacia virtotis operantis, quie signa facta por bonos viriute 4l
vina, in illix etiam ad quee virtus activa nature se nullo modo eatendit, sicud resusci~
tare mortuos, 8t hujusmaedi.,. Secundo ex utilitete signorum; quiz signe per honons
facta, sunt de rebus utilibus, utin curations infirmitatum et hujusmodi: gigna autem
‘per malos facts, sunt in rebus nacivis vel vanis, klcut quod voleat in aere vel red-
dunt membra hominnm stupida. Tertia differentia eat quantum ad flnem, quis signe
“honoram ordinantur ad mdifleationen fldei et bonorum morum, sed signa malorum
munt in mManifestum nocumentum fldel et honestatis. Kt «quantom sd modum» diffe-
rucnt, ete, In. 2, Hent. dlat. 1. q. 8,

{20) Dimertacidn sobre lay difereutes especies de certidombre, art. 4. —it Do vara,
Religions, t. 3, 2" p., cap. 1, art, 1.
- (80} Digsert. +Da veris flctiaque prodigiis.»

{Bl) «PBiblioteca de Religiény t. 5, 1ib. 4, c. 8.
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-4 sus fuerzas naturales, Dios nunca los autoriza. Porque

siendo los hechos milagrosos testimonio de la doctrina y
del poder divino, si permitiera al demonio, cuya voluntad
es toda para el mal hacer milagros, Dios es quien ven-
dria 4 testificar su falsedad lo cual es indigno de la bon-
dad divina: «de aqui que 8010 purmlhendolo Dios, hacen
los demonios cosas que parecen milagros & los ojos de los
hombres, pero que no tienen otro alcance sino el de su
natural virtud (32)... (Pues no afirman 3, Mateo y 8. Pa-
blo que el Antecristo obrard milagros, repone el cspiri~
tismo? De prodigios y grandes sefiales habla el Evange-
lio (33) es verdad; y de seflales y prodigios escribe tam-
hién el Apostol (34), pero mentirosos; ensefia el mismo,

i prodigiis MENDAGIBUS, que solo tendrian apariencia de

milagros, dice el P. Scio, comentando las referidas pa-
labras. _

Tales son los argumentos con que el espiritismo com-
bate los milagros en general: lo susodicho basta y sobra
para contestarlos y para formar juicio cabal de lo que
valen. En el capifulo inmediato examinaré algunos de
los principales milagros de nuestro sefior Jesucristo,
cuyo divino origen pretende empaiiar el espiritismo, ex-
plicandolos en el 6rden natural.

{32) Permittuntur (Angeli mali} agere divino judicio ques secundum naturam pos-
sunt, quedam verc non possunt. etinmai permittanter.., guia naturs moduos e’ & Deo
preatitos hoc non permittit. Ad efusmodi sulem qua gunt supra facultatem natoree
ipsorum, eis & Des nulla datur potestas; quis cum operelic miraculoess sit quoddam -
divinum testimoniom indicativam divios virtutis et veritatis; si demonibus, guorum
odt tota voluntas ad maium, aliqua potestas darstuy faciendi miracnla, Dens falaitatis
eornm testis existeret, quod divinam honitetem non decet; unde ea tantum opees fa-
ciunt gquee miracula hominibus videntur, guands permittuntur & Deo ad ques sorum
naturalis virtus ee possit extenders.—Quaenst. Disp. 6, art. 5, in corp. art.

(88) Surpentenim peeudo Christi ot pssudo prophetae, 6t dabunt signs magns et
Prodigia.—Cep. 24, v. 4.
(89 In signis ¢t prodigiis «mendacibus.»—Kpist, 2., ad Tessalon., ¢. 2, v. &




CAPITOLO IX

Loy principales milagros de Muestro Sefior Josucristo presentades como fendme-
nos naturales por Allan Xnrdec.-—Explica la curaclén del paralitico de la pla-
cina por 1a virtnd do sus aguas, la vista dada por Jestia al clego de nacimiento
yor el finide perispirital, 7 la texﬁpaatai calmada en los maves por les fuerzas
secretas de 1a natnraleza,—La narracién Evangéllos,—Santo Tomds, Maldonade
¥ Hettinger, ‘demnestran concluyentemente que estos heches no pudieren tener
Iuger aino por ol poder de Idos.— Razonamlentos acerca de lo que supmen lag
foerzas de ia natumalezs.—Alipide y Santo TomAs respecto & 1a tompestad ds
' los mares

Las blasfemnias de los espiritistas contra los milagros
en general han sido suficientemente refutadas en el capi-
tulo tltimo. La posibilidad del milagro y la suspension de
las leyes naturales, salva siempre la inmutabilidad de
Dios y su divina sabiduria; 1o que valen las fuerzas ocul=
tas de la naturaleza; la impotencia del magnetismo como
la del espiritismo para hacer verdaderos prodigios; la
desigualdad y completa desemejanza que 4 primera vista
se nota entre los pretendidos milagros de las sectas y los
de la religion catdlica y el sello que llevan unos y otros;
lo que puede el demonio en tal concepio y las sehales que
dan 4 conocer los prestigios diabdlicos, distinguiéndolos
con claridad de los verdaderos milagros, todo queda
demostrado.

Pero Allan Kardec no se cansa en su impia tarea de
desvirtuar los milagros de nuestro Seilor Jesucristo. No
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" ®e atreve 4-negarlos; sin embargo, hace coro con Celso,

i

D

o e 806 — .

con Juliano, con Salvador, con Renédn y con Drapper, y
se empefia en exponerlos como acontecimientos pura-
mente naturales, sin intervencion del poder divino.

Este proceder nos da una declaracion de la mayor
importancia; la misma precisamente que hizo notar Au-
gusto Nicolds con respecto & IRenan, el reconocimiento
de todos los sucesos que se nos refieren como milagros
en el santo Evangelio. Asi procede Allan Kardec; hace
la, narracion de ellos sin ponerlos en duda, y pretende
traerlos al circulo de lo natural. '

No voy 4 examinar todos los hechos, ni creo que haya
necesidad de tan prolijo exAmen; porque uno solo que:
deje de ser explicado en el 6rden natural, basta para acre-

-ditar la intervencién del poder de Dios, Unico que puede
obrarlos (1), Conviene por lo mismo elegir los mas nota«
bles entre los que el espiritismo desecha, y desentrafiar
el sentido que les da la secta, para que cada uno pueda
formar juicio segiin su recto criterio. La curacion del pa-
ralitico de la piscina, la vista del ciego de nacimiento, la
tempestad repentinamente apaciguada, la multiplicacién -
de los panes y la resurreccién de Liazaro, merecen mi
preferencia para el anélisis; porque los elementos, el

hambre, la salud, la vida, todo viene representadc en

ellos; jcomo piensa Allan Kardec acerca de tan impor-
tantes acaecimientos?

El paralitico de la piscina. ;Quién hay que no conozca
este prodigio? Un infeliz tullido, treinta y ocho afios sin
movimiento; un enfermo postrado en el lecho, esperan-
do su curacién por todo ese tiempo con gran paciencia
en la probatica piscina de Jerusalén, y que sélo ante la

- potente palabra del Salvador echa 4 andar con su camilla

& cuestas, es el ruidoso acontecimiento de que S. Juan

* 'da cuenta (2). ¢Es 6 no milagroso este suceso?

(1) «Divinidad de nuestro Sctior ¥. C.,» cap. Milagros, paragr. IV.
{2) Evang. de 8. Juan, ¢ap. 5, vv. 1 nl 18,



CAPITULO 1X

Les principales milagros de Nuestro Sefior Josucristo presentados como fenfme-
tivs naturales por Allan Eardes.——Explica la surscifn dsl paralitice ds la ple-
cins por Ja virtnd de sus aguns, 1 vista dada por Jestis al clego de macimisnto
wr ol Stido perispirital, y la tempestad calmads en los maves per lay fneveas
sacrotas deo la naturaleza,—La narrecién Evangélics, —Santo Tomds, Maldonado
7 Esttinger, demuestran concluyentements gue eetos hechos no padieren temer
lugar sing por o] pofer e Dios,—Razemamientos acerca de Jo que suponen las
fuercas de la natumalezs,—-Alépide 7 Santo Tomds respecto 4 ln tempestad do
' lod mares '

Lasg blasfemias de los espiritistas contra los milagros -
en general han sido suficientemente refutadas en el capi-
tulo Gltimo. La posibilidad del milagro y la suspensién de
las leyes naturales, salva siempre la inmutabilidad de
Dios y su divina sabiduria; lo que valen las fuerzas ocul-
tas de la naturaleza; la impotfencia del magnetismo como
la del espiritismo para hacer verdaderos prodigios; la
desigualdad y completa desemejanza que & primera vista
se nota entre log pretendidos milagros de las sectas y los
de la religidn catdlica y el sello que llevan unos y otros;
lo que puede el demonio en tal concepto y las sehales que
dan & conocer los prestigios diabélicos, distinguiéndolos
con claridad de los verdaderos milagros, todo queda
-demostrado.

Pero Allan Kardec no se cansa en su impia tarea de
desvirtuar los milagros de nuestro Sefior Jesucristo. No .



" ®e atreve & negarlos; sin embargo, hace core con Celso,

- con Juliano, con Salvador, con Renan y con Drapper, y
se empefia en exponerlos como acontecimientos pura-
mente naturales, sin intervencion del poder divino.

Este proceder nos da una declaracién de la mayor
importancia; la misma precisamente que hizo notar Au-
gusto Nicolds con respecto & Renén, el reconocimiento
de todos los sucesos que se nos refieren como milagros
en el santo Evangelio. Asi procede Allan Kardec; hace
la narracién de ellos sin ponerlos en duda, y pretende
traerlos al circulo de lo natural.

No voy a4 examinar todos los hechos, ni erec que haya
necesidad de tan prolijo exdmen; porque uno solo que’
deje de ser explicado en el érden natural, basta para acre-

-ditar la intervencion del poder de Dios, tinico que puede
obrarlos (1), Conviene por o mismo elegir los méas nota«
bles entre los que el espiritismo desecha, y desentrafiar
el sentido que les da la secta, para que cada uno pueda
formar juicio segiin su recto criterio. La curacion del pa-~
ralitico de la piscina, la vista del ciego de nacimiento, la
tempestad repentinamente apaciguada, la multiplicacién -
de los panes y la resurreccion de Lizaro, merecen mi
preferencia para el analisis; porque los elementos, el
hombre, la salud, la vida, todo viene representado en
ellos; je6mo piensa Allan Kardec acerca de tan impor-
tantes acaecimientos?

El paralitico de la piscina. ;Quién hay que no conozca
este prodigio? Un infeliz tullido, treinta y ocho afios sin
movimiento; un enfermo postrado en el lecho, esperan-
do su curacion por todo ese tiempo con gran paciencia
en la probatica piscina de Jerusalén, y que solo ante Ia

- potente palabra del Salvador echa 4 andar con su camilla

& cuestas, es el ruidoso acontecimienfo de que 8. Juan
da cuenta (2). ;Es 6 no milagroso este suceso?

(1) <Divinidad de nuestro Sefior J. C.,» cap. Milegros, paragr. IV.
{?) Evapg.de 8. Juan, cap. 5, vv. 1 al 16
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Allan Kardec confiesa la curacidn (3); jpero la consi-
dera sobrenatural y prodigiosa? Eso no. Su respuesta no
es muy fuerte, es la misma del famoso incrédulo Salva-
dor. «Aquellas aguas (las de la piscina) estaban impreg-
nadas de materias animales... escribe Salvador, y esto
cxplica suficientemente sus propiedades curativas, 4 las
que la multitud concedia un poder milagroso (). Y
Allan Kardec, como si se hubiera puesto de acuerdo con
aquel célebre impio, dijo despues: «La piscina de Betsai-~
da en Jerusaldn cra una cisterna préxima al templo...
cuya agua parece haber tenido propiedades curati~
vas» (H).

De aqui se deduce, puesto que otra cosa no alega el
doctor espiritista para desfigurar el milagro, que la cu~
racion del paralitico no se obré en fuerza del poder divi-
no de nuestro Seitor Jesucristo, sino por la accidn bené~
fica de aquellas aguas. Por cierto que no es asi como lo
entienden los santos Padres y los expositores sagrados,
8. Cirilo, S. Juan Criststomo y Maldonado entre otros,
Convenia, enseiia el comentarista ilustre, que los hom-
bres llegaran & persuadirse de que la virtud de las aguas.
no era natural sino divina (6). Por eso no apropiaban las
curaciones que alli se hacian a la eficacia de la piscina,

~ sino al poder de Dios. Lo cual es muy légico; porque no.

hay causa alguna natural, escribe el expositor menciona-
do, suficiente & curar todas las enfermedades (7). Pero
prescindase, siwse quiere, de este argumento, concedien~
do graciosamente tal virtud & las aguas de la piscina;
;acaso entré en ellas el paralitico?

Acerca del hecho no hay otros datos sino los dek
Evangelio de 8. Juan. gDice por ventura el Evangelis-

(%) <El Génesis, los milagros y 1as prediccionen,s cap. 15, n, 22.

(4} T.l.p. 20

(3) Lib. y cap. antes citalos.

(8) Conveniebat etiam ut homines intelligerent virtutem illam aqnm non na.tun-
lem aed divipam fuisse. Com. f1a Josn, ¢. 5.

(7) Nam nulia eat virtus naturalis que dua omnes morbas curare possit. Logo. clf..
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ta que el paralitico bajo & la piscina, ni que se curé en
S8 aguas,

S. Juan refiere que 4 la voz de Jests obedecio la do-
lencia; que basto una simple palabra de Jesucristo para
reanimar sus miembros, y que ante estas imperiosas fra-
ses, levdnlale, toma fu camilla y anda, se levantd y cami-
naba; pero se levantd luego, al momento, hace notar el
fexto, siatim. Es decir, que no sélo fué sano y recobro6 el
movimiento, sino que lo fué en el acto, dice Maldonado,.
en el ingtante mismo en que pronuncid aquellas palabras
nuestro Sefior Jesucristo (8). Si pues lo fué en el momento,
8i no entrd en las aguas, ni en su curacidén intervine otro
remedio, conforme 4 lo que del Evangelio se desprende,
sino la voluntad de Jesucristo, jcbmo ni por qué atribuir
a la virtud de aquellas el milagro?

Més atin. Log judios, llenos de despecho ante el pro-
‘digio, no dijeron palabra acerca d¢ él, censuraron sola-
mente que-Jesucristo lo obrara en sdbado. ;Y no consti-
tuye tal proceder prueba evidente de que nada fenfan
tfue oponer ni 4 la notoriedad ni 4 la certeza del milagro?
Si el paralitico hubiera sido puesto en movimiento mer-
ced 4 la accion de las aguas, shabrian tolerado los fari-
8008 (ue se apropiara su curacién nuestro Sefior Jesu-
cristo? JConsentirian en declarar pablicamente que era
%1 quien le habia sanado?

Luego si no pudo curarle la supuesta vxrtud de las
aguas, y este es el 1nico reproche y la sola explicacion
que da el pontifice espiritista, el milagro queda en pié
sin otra intervencién que la del poder divino. jTiene
acago mas acierfo Allan Kardec para suponer como he-
cho natural, la vista dads por nuestro Sefior Jesucristo.
al clego de nacimiento? 3

8. Juan nos dice Io ‘que sucedid con el ciego: «Vidle

(8) Non solum dicit ssnatein fuisee, guod satis erat, sed etlam quod atatim sana-.
tus. Epdem, Joca.
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Jesds, los fariseos llamaron la atencion del Salvador con
una pregunta, vy luego que respondié & ella, escupioé en
tierra, hizo lodo con saliva y ungié con é! los ojos del
ciego. Le mandé lavarse en la piscina de Siloé, fué alla,
se lavd y volvid con vista (9).»

Allan Kardec no tiene valor para negar lo ocurrido.
y después que copia del Evangelio todos sus pormenores,
dice: «Esta relacion, fan sencilla como original, Ileva
consigo un caracter evidente de verdad.»

Queda pues admitida por el doctor espiritista la cu-
racion del ciego de nacimiento, ;mas coémo? jacaso por
el poder de Jesucristo? Eso es otra cosa. «Jesucristo did
vista al ciego, pero no milagrosamente, sino por la accion
del fliiido curativo de que estaba impregnado (10).» Y
cuil es ese fluido famoso? gese fliido tan potente para
hacer ver 4 los que nacieron ciegos? '

De seguro que 1o han adivinado los lectores. El medi-
camento eficaz, el elixir especialisimo para dar vista en
el acto &4 los ciegos de nacimiento, como lo hizo Jesu-
crigto con el del Evangelio, es el fluido perispirital ¢
magnético: lo dice Allan Kardec a renglon seguido (11).
Que se duda, atn entre los hombres de ciencia, si existe
el fliido magnético (12), iy qué importa? Que no esta bien
definida la naturaleza de ese fliido, caso de ser admitido,
¥y no es facil atribuir efectos determinados 4 un fluido no
determinado, jvaya una dificultad! Que lo del perispiri-
tu v lo del fluido perispirital es un delirio de los espiri~
tistas, no otra cosa (13). Sea en buen hora, pero que sir=
va siquiera para dar vista 4 los ciegos de nacimiento, ¥y
se sali6 del paso. ;Y por qué no ensayan los sectarios
este procedimiento y hacen venir & los espiritus & curar

¥ Evang.deS. Juan, cap. B, v. 12l 17.

{10) EI (3énesls, ste,, cap. 15, n. 25,

(11} Obre, cap. ¥ n. citados.

{12) Miller, «Manuel ds phisiclogie,» Fari# 1851,—<Rovue nouvelle, 1.* da Mayo
46 184T.—Véage ademas el capitalo V de esta série,

(18) Capituto X VI y X VII.




alguno que otro? Porque yo no sé que la nueva ciencia
haya repetido la prueba desde que Jesucristo y los de su
escuela, antiguos y modernos, dieron y dan en ocasio-
nes con la fuerza del poder divino vista & los ciegos y
habla 4 los mudos. jParece esto cuerdo al buen sentido?
45c¢ ve ahora lo que es y lo que vale esa tierra impreg-
nada del flaido perispirital, para desvirtuar el milagro?
&No se le ocurre mas 4 Allan Kardec contra el prodigio
obrado por el Salvador con el ciego de nacimiento? Un
prodigio, que se verifica en presencia de log fariseos tan
hostiles 4 Jesucristo, sin que se atrevan & negarlo; un
prodigio en que instruyen ellos la informacién conve.
niente y se admite el hecho, y declaran los padres, y al
curado se le interroga dos veces; un prodigio que los
molesta y que hacen esfuerzos por negar, ;lo afirmarian
como tal completamente embaucados y sin conocer que
era una cosa puramente natural lo acaecido?
Convengamos en admitir con Hetlinger, al tenor de
lo referido, la existencia de fuerzas magnéticas y los
efectos que puedan producir en circunstancias particula-
res, por méas que la ciencia actual, dice el apologista ilus-
tre, no las atribuya mas que una influencia muy restringi--
da y problematica (14). Pero, «jqué diferencia y qué opo-
sicion fan notable, continua el sabio profesor, entre las
pretendidas curaciones magnéticas y los milagros del
Sefior! El magnetismo no ejerce su accidén sino sohre
ciertas personas, de cierta edad, en determinadas enfer-
medades, y sobre todo en individuos de diferente sexo.
El Cristo cura 4 todos los enfermos, sin distincién de
edad, de sexo, ni de padecimientos, Los resultados del
magnetismo son vagos, inciertos y raros; el Crigsto anun-
cia sus milagros con una precision perfecta. El magne-
tismo requiere largas y frecuentes operaciones; el Cristo
obra en el instante mismo, de 1éjos igual que de cerca’

(14} eipolog. del Cristianiamo.s Confer. 15.
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{15).» jPueden en tal caso confundirse, juzgéndolos bajo
el mismo criterio, los hechos del magnetismo y los de
nuestro Senor Jesucristo? Blasfemia horrenda, digna so-
lamente de los modernos enemigos de Jesucristo.

Mas hasta ahora, escepcion hecha de la autoridad de
Hettinger, para comprobar el milagro del ciego de na-
cimiento, he razonado por mi propia cuenta y sin refe-
rirme & los apologistas y expositores; hablen ellos.

Prescindo de Augusto Nicolds (16) y de Bergier (17),
que explican perfectamente el portento por la interven-
¢ion del poder de Dios.

Conviene subir un poco méas arriba y ver lo que ense-
fian Santo Tomas y Maldonado. «En la curacién del cie-
go de nacimiento se valié del lodo nuestro Senor Jesu-
cristo, escribe el Santo, para recordarnos que El era
aquel gran Dios que usé también del lodo para formar
al hombre..... Y no amasa la tierra con agua, si con sali-
va, para que nunca pudiera atribuirse & aquella la cura-
cion del ciego, y para que entendiera todo el mundo que
solo la virtud de su boca le abria los ojos, Quiso también

-evitar que se considerase aquella tierra con eficacia bas-
-tante para darle la vista, y por eso le manda quitarsela,

lavandose en Siloé (18).»

Como Santo Tomas, escribid siglos despues Maldonado.
«Hay quien opina que nuestro Seiior Jesucristo curd con
el lodo al ciego de nacimiento para que resaltase mas 'y

'més el milagro. Porque si le hubiera dado vista con otra.
-c0sa ménos ofensiva a los ojos, habria podido creerse

-

que lo sanaba, no en fuerza dc su divinidad, sino por

(15) Obra y Confer. citadas.

(168) «Divinidad de nnesirs Selior Jesueristo.»

(17} «De vera Heligione,» t. 2, p. 8, cap. 2, art. 5, par. 13.

(18) Vuluit cocere se ippum esss Creatorsm qui in principio usus est Juto ad homi-

" Di¢ furmationswm. 1deo autern non agud ubiter ad Jutum faciendum, sed aputo, 1 fi-

hil adscribatur fonti; gsed dicas quoniam virtus oris ejus oculos aperuit: ab deinde, Ut
non videntur eis ex Virtute terre esse curatio, jussit laveri, «Catena Aurea {fo caput
9 Joannig.» : !

i
LA
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virtud natural y secreta de algtin medicamento. Pero cu-
randolo con lodo, que es lo mas contrario & los ojos, no
podia presumirse que con aquella tierra le daba la vista,
sino con su poder divino (19).»

No cabe pues duda de que asi como el milagro del pa-
ralitico no ticne explicaciéon por la virtud de las aguas,
tampoco el del ciego de nacimiento por ese fluido de que
‘¢l espiritismo hace alarde. Aparte las razones expresa-
das, que asi lo prueban; las circunstancias especiales del
hecho, la admiracion que causa 4 los judios, la declara-
«ion del mismo Jesucristo que da la razén del mila-
£ro (20), y los razonamientos incontestables de los apolo-
gistas y expositores excluyendo la virtud natural; todo
¢llo rechaza de consuno las impiedades del gran sectario
en Orden & los prodigios susodichos, obrados solamente
-por el poder divino del Salvador del mundo.

Y es de notar lo que sucede con Allan Kardec en re-
dacion con nuestro seiior Jesucristro. Su 6dio al hijo de
Dios le lleva mas lejos que a los fariscos sus mortales
-enemigos. Hicieron aquellos los mayores esfuerzos por
desvirtuar los prodigios de Jests; pero 4 ninguno, dice
‘Hettinger, le ocurri6 el pensamiento de explicarlos por
un medio natural. kstaba reservado al racionalismo de
~nuestro siglo volver & desempefar el papel superficial y
de mal gusto de Juliano apdstata, presentando a Jesucris-
-to como un diestro chartaldn (21); porque tal hubiera
sido, al suponer en sus obras puramente naturales la vir-
tud de Dios. o

Mas basta de este prodigio, del cual se puede formar

(1¥) Sunt qui existimant ideo luto visum & Christo ratitutum cmco, ut appereret
<vig ac magnitndo miraculi. Etenim. si al.4 re curavisset, videri potuisget non divina,
eed naturali aliqud atque secretd medicamenti virtute curavisss. Cdm.autem luto
~eursverit, quo nihil magis contraria n oculis est, cradi non poterat, vaturali bnti
vittuts, gec diving Christi potentis, curationetn fuisse factum, «In cap. 9. Joan,»
(20) Proptersa hae addidit, ut quamobrem futurum miraculum facturus essst, ra-
tionem redderet, «Loco cit.»

21) <Apolog.» dal Crist. Confer, 15,
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juicio cabal por todo lo que se ha dicho. La tempesiad
de Ios mares sUbitamente calmada 3 la voz del Sefior, es
otro de los milagros que foca examinar.

Refiere ¢l Evangelio que entraron en un barco el Sal-
vador y sus discipulos, y mientras ellos navegaban, Else
durmio. Sobrevino una tempestad, se henchia de agua el
barco, y peligraban. Acércanse enténces a Jesus, le des-
piertan, y loe dicen: Maestro, sdlvanos, que perecemos;
El se levanto, increpd al viento y a la tempestad, y ceso,
y vino bonanza (22).

Tal es el hecho, sin detalles que no son del caso. JC6mo
lo entiende el portaestandarte del espiritismo? «Nosotros,
dice, no conocemos aun bastante los secretos de la natu-
raleza para afirmar si hay ¢ no inteligencias ocultas, gue
presiden 4 la accion de los elementos. En esta hipotesis,
el fendmeno en cuestion podria ser el resultade de un acto
de autoridad sobre esas mismas infeligencias, y proba-
ria una potestad que no es dado & ningun hombre ejer-
cer {(23).»

BSiempre lo mismo, 6 el fliido 6 las fuerzas de la na-
turaleza. Si no las conccemos ni sabemos hasta dénde
alcanzan, jpor que concederles virtud para lo desconoci-
do? Cuando los espiritus descubran el secreto para do-
minar los mares 4 voluntad y capricho, entonces habra
derecho para decir: no fué un milagro el que Jesucristo
calmara la tempestad en un momento dado; puede veri- -
ficarse asi dentro del 6rden de la naturaleza, y no se ne-
cesita recurrir & Dios para explicarlo. Que probaria la
existencia de ese agente capaz de imponerse 4 la accion
de los elementos una potestad que no es dado ejercer A
ningan hombre, ha dicho Allan Kardec.

Ya lo creo. Si ningun hombre puede hacerlo, y esas
inteligencias ocultas & que los espiritistas rinden culto,

(22} 8, Luc,c. 8. v, 28l .
(3} R Géreeis, stc., cap, 15, n. 46
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no sabemos, dicen ellos (24), ni aun si existen, tenemos
derecho para decir, que sélo Dios, &4 cuya voluntad om-
nipotente nada resiste, intervino en el suceso. «T4, Se-
fior, eres ol que refrenas el poder del mar, dijo el real
pmfeta. v el empuje de sus olag t lo calmas (23).»

Asi es la verdad, y lo que afirma el espiritismo para
explicar en ¢l 6rden natural la tempestad sosegada en los
mares, no es sino mero expediente para salir del paso.
Querer exponer acontecimientos de fan grande importan-
cia con un no sabemos, con una duda, 6 con una hipdie-
sis, nacida al calor de su fantasia, no tiene nada de for-
-maI ni sério cuando de milagros se trata.

Sin embargo, & Allan Kardec no le faltan recursos,
«En todo caso, dice el docfor de la secta, Jesiis durmien-
do tranquilo durante la tempestad, ostentaba una sereni- -
dad que puede muy bien explicarse; porgue su espiritu
vefa que no habia riesgo algunoy que la borrasca estaba,
a punto de ser apaciguada (26).» ‘

Aqui si que cabe decir del jefe del espiritismo lo que
el sabio Maldonade dijo de Calvino. No quetria reconocer
. milagro alguno en que hubiera andado sobre las aguas
Dios hecho hombre; 4 negar cn absoluto no se atrevia,
y sale diciendo: que Jesucristo sobre las ondas nada tuvo
que hacer para no sumergirse; porque estaban las aguas
de tal manera solidificadas y compactas que podian sos-
tener por si mismas el peso de un cuerpo. Al encontrar-
-se el comentarista con esta aserciéon ridicula, exclama
indignado: non audet homo impius quod sentit palam
dicere, sed ejus tamen sententia est Christum facere non
potuisse,

El mismo es el procedimiento de Allan-Kardec. No

(31) Nosotres no conscemos atin bastante los secratos de 1a naturaless, para afir-
Tar ei LAy 6 no intsligenciam ocultas, Lugar cit.

(ﬁ) Tu dominaria potestati maris, st motum ﬁuetuum ejull tn mitigas. Salm. 88,
v.

(8) Lib, y cap. anten citados.,

21
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niega el hecho, porque era de més novedad admitirlo y
desvirtuarlo; se encuentra no obstante tan apurado para
explicarlo, que dice 1o que le parece y nada mas,

Que nuestro sefior Jesucristo veia no haber peligro
alguno y por eso estaba tranquilo. Claro que si, mas jqué
se sigue de aqui para exponer el portento en el 6rden na-
tural? ;C6mo no habia de estar tranquilo el hombre Dios?
JA Dios que puede inquietarle? Su poder esta sobre todo
y sobre todos, y con sdlo quererlo conjurt el peligroy
apacigud la tempestad. Tempestad de nueve horas, dice
Aléapide (27), y que Dios permitié por tanto tiempo, segin
Santo Tomas, para ejercitar 4 los discipulos, quienes, en
proporcion del peligro, habian de reconocer la grandeza
del milagro (28). Y asi fué; porque al verse 4 salvo de la-
borrasca, se decian admirados los unos 4 los otros, jquién
es cse que asi manda & los vientos y al mar, y le obede-
cen (29)? Como si dijeran, en sentir de 8. Cirilo, jcuanto
es su poder y cudn grande su virtud y majestad! Y no se
expresaron con estas frases porque ignorasen que Jesu-
cristo era Diog, sino entusiasmados ante el rn1lag1'o.

Sobra pues razén para decir, que la curacién del pa-. -
ralitico de la piscina, la del ciego de nacimiento y la tem- ¢
pestad calmada en los mares 4 la voz imperiosa de Jesu- i
cristo, no tienen explicacidén conveniente sino Ante su b
poder divino. i

y
4\..
(27) Durevit ergo hac maris tempestan per novem horas, geilicet, par tres vigilias ©
noctin usque ad quaertarn, qui Chriatas venit ad discipnles mari jactatos. In caput.
14 Mat, <

. {#) Quod quidem Domivus permisit exercitationis grati; ut cum conféasi !.'uormt
peticulum, eognoscant miraculi maguitudinem, Cat, Aur, id Luc. eap. 8. 3
1) Evang.de8.Luc.c. 8 v. 25, &

H



CAPITULO X

Ta mulilplicaclén de log panes en el desierto.—Sentido en que s expone Allan
Eardec,—El relate biklico, Santo Temés y Maldenade, pruehan la verdad del
rodigic.—Resurreccién do Lézaro, criterlo de la secta acerca de ella.—Raze-
namientes fundades en el foxte evangélico demuestran la accién divina.—Mal.
fonado, Fleury, Bergier, 8. Aguctin y Santo Tomée acerca de dicho milagre

Los argumentos en que Allan Kardec se funda para
desvirtuar la curacion del paralitico de la piscina y la del
<iego de nacimiento, como la tempestad apaciguada en
el mar por nuestro Sefior Jesucristo, sabido es el valor
que tienen. Ni fueron las aguas de la piscina las que pu-
sieron en movimiento al paralitico, ni el famoso fltido
perispirital pudo dar la vista al ciego, ni la borrasca cal-
moé en log mares sino 4 la intimacion del Salvador; estos
hechos no tienen otra explicacién plausible que la omni-
potencia de Dios. Pero nuestro exdmen no ha concluido,
restan aun otros dos prodigios que el jefe del espiritismo
expone 4 su manera, entre ellos el de la multiplicacion
de los panes, el cual, atendido su objeto y notoriedad, es
uno de los que méas nombre llevan entre los milagros de
Jesis.

En dos ocasiones tuvo lugar el acontecimiento. Cinco
il hombres saciados con ¢inco panes y dos peces, una
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vez: cualro mil con siete panes y algunos peces, en otra.
Los Evangelistas estin contestes en este doble prodigio;.
¥ no es necesario entrar en detalles, porque es {icil con-
sultarlos al que asi lo desee (1). ;Y como se expresa Allan
Kardec acerca del hecho? ' '

No es ficil saberlo; porque tan irresoluto se manifies-
ta, que apenas se comprenden sus alegatos confra el mi-
lagro. La realidad de un efecto material, pero sin recu-
rrir 4 lo sobrenatural, admite primero. El hecho de la
multiplicacion de los panes debe considerarse como una
alegoria, dice despues. Kl ascendiente de la palabra de
Jesucristo, afirma luego, era bastante para hacerles olvi-
dar el comer. Acaso la poderosa accién magnética que
ejercia sobre_ellos, did lugar & que no experimentaran
necesidad de alimentarse (2). JEn qué quedamos? JSin-
tieron hambre aqueilas muchedumbres 6 no? ;Comieron
6 no comieron? jMucho ¢ poco? jCreyeron que comian,
y embobados ni Aun abrieron la boca? JEl hecho fué una.
realidad, una alegoria 6 las dos cosas?

Aqui viene bien recordar lo que escribe Hettinger
combatiendo 4 Renan, cuando habla de los milagros de
Jesucristo: «Preciso es confesar que estas son tristes so-
luciones para tan grandes problemas...»

Es verdad. La fluctuacién de Allan Kardec para ex-
plicar el milagro, y el ver ¢como se para aqui ¢ alla, se-
gun le inspira su imaginacién calenturienta, pero nunca
en firme; es prueba convincente de que se veia asediado
por la fuerza del poder divino, y que escapa por donde
puede.

jEl aaoendxente de la palabra de Jesus! iLa accion
magnética! |Bonito expediente para fundar el hechol Ex-
traito es que el espiritismo, tan amigo al parecer de los
pobres, no ponhga en accion esos resortes magnéticos y la

(1) 8. Mat. cap. M y,15.~8. Maro, cap. 6.8, Luc. cap. 9.—8. Juan. ¢. 4.
{2) El Génesis etc. cap. 15, Multiplicacién de 1os panes ¥ los peces.
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poderosa eficacia- de su palabra para entretener 4 las
muchedumbres hambrientas, hoy que se deshordan por
todas partes entre clamores y amenazas. jPor qué no se
lanzan 4 la calle uros cuantos magnetizadores, y cuando
las masas salen desaforadas pidiendo pan, las hacen olvi-
dar el comer, 6 las embaucan de manera que no sientan
€83 necesidad imperiosa? ;No sucedi6 asi-con la muche-
dumbre alimentada en el desierto por nuestro Sefior
-Jesucristo, en sentir de su funesto maestro (3)?

No, ni esto es verdad ni seria serio. El ascendiente de
la palabra del Salvador sobre las turbas era grande; tan-
to que le seguian 4 todas partes, dice el Evangelio, ansio-
#8as de oirle. Mas hé aqui la causa de su descuido en
proveerse, el anhelo de escucharle. Asi es que llegaba la

“hora y tenian necesidad de alimentarse, pero no con qusé,

Y menos en un desierto, donde sucedio el milagro. Por
€80 el Sefior, que los vé con hambre, foma en sus manos
los cinco panes y los dos peces, los bendice, los parte,
los da 4 los discipulos, éstos 4 las gentes, y comieron to-
dos y se saciaron y alzaron las sobras doce cestos llenos
de pedazos (4).

«Tres circunstancias refiere 8. Mateo, dice Maldona-
do, que demuestran hasta la evidencia el milagro. Pri-
mera, que todos comieron; segunda, que fueron satura-
dos..... tercera, que sobraron doce cestos. Y S. Juan Cri-
s6stomo y lo mismo Teofilacto, prosigue el comentarista
ilustre, son de parecer que lo expresd asf el Evangelista,

- para patentizar la verdad del prodigio, puesto que ellos

real y verdaderamente tuvieron hambre, y real y verda-

. (8 'El predigio counsiste, dice Allan Kardec, en ¢l «ascendisnte: da la palabrade
"“ﬁss bastanta para ceutiver 1a stencidn da una muliitud inmensa hasta el punto de
‘hacaria olvidar sl somer..... Los que seguian & Jesucristo..... fancinados acasoe por Ia
~accifn magnéticar que ejercin sobre ellos, «no g extrafio gue no hobieran experi~
amehtado In necesldad material de comer,»—«El Génesins etc. cap, 15.

{4 B, Mat. cap, 14, vv. 19y %0,
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deramente, no en apariencia, fueron saciados, escribe el
expositor sagrado (5).» .

No cabe pues decir que acaso no experimentaron ne~
cesidad de comer, 6 que se olvidaron de ello. Patilur fa-
men sentire, enseia el Doctor Angélico de acuerdo con
8. Jerénimo en su preciosa Catena Aurea. Dios permitio.
que aquellas gentes tuvieran hambre, y comieron, repite
con el Evangelista (6). Ni pard en esto el milagro, afiade
Santo Tomas. El Salvador hizo sobrar no panes enteros,
sino fragmentos, como prueba de que dichos pedazos
eran restos de aquellos panes, y asi conocieran mejor, los
que no lo vieron, lo sucedido, y ninguno creyera gue el
hecho de la multiplicacion de los panes y la alimentacion
.de las turbas con ellos, habia sido una cosa fantdsiica &
imaginaria (7). ;Insistird 4odavia Allan Kardec en que
pudieron no experimentar aquellas gentes necesidad de
comer 6 que creyeron comer ¥ no comieron?

Pero 4 los razonamientos alegados que acreditan su~
ficientemente la verdad del milagro, se ha de anadir otro
que disipa toda duda, & saber, la declaracion que hizo
nuestro Sefior Jesuorlsto las muchedumbres saciadas.
Cuando fueron & buscarle 4 Cafarnaun al dia siguiente del
prodigio, les dirige estas palabras: «En verdad, en ver-
dad os digo: me buscais, no por los milagros que visteis,
sino porque comisteis del pan y os sacidsteis. Trabajad,
no por la comida que perece, sino por la que permanece
para la vida eferna.» )

Tres ensefiazas & cual mas imporfantes se despren-

(5) Tria hic ad miraculi evidentiam et probationem dicit Evangeligts. Primum,
omnes comediese: agcundum, aaturstos fufsge... Tertium, ssuperfulsse ducdeclm
cophinod... Quod propterer Evangelista dixisget, Chrysostomus et Theofilactus pu«
tant ut miracnli veritstem ab ipais gui comederut, probatam fuisse demonstraret,.
cum «prius esurientes, raipsa st non opinione aclas eaturati fustiat.-=In Mat, cap. 14.

(6} Catena Aurea in Mat. cap. 14,

{7} Nec uaque ad koo stetit miraculum: sed of superabundars fecit non panes «in=
tegrod ged sfragmenta, ut ostendat quoniam iltorum panum hwme reliquice erant: ek
ut absentes dicant quod factum eat, oL ne ullus, quod factam est, seatimet ease phan
tasiam.—Loeo eit.
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den de las anteriores palabras en relacion con el prodi-
gio. Primera, Jesucristo califica de milagro la multipli-
cacion de los panes. Segunda, reprende 2 aquellas gentes
porgue le buscan, no para convertirse, sino por curiosi-
dad, y porque las habia dado pan el dia anterior hasta
saciarse. Tercera, les encarga que no se desvivan por la
camida que perece, sino por ia vida etegna,

Hay pues que convenir, 6 en que Jesucristo les exhor-
ta & que no se afanen por el pan del cielo, lo cual es blas-
femia horrenda, 6 en que les habia dado milagrosamen-
te el pan material que venian otra vez & buscar.-Asieslo
cierto, y se desprende de la repeticion del milagro al te-
nor de lo que refiere el Evangelista. Las turbas, entusias-
madas por la predicacion del Salvador, descuidaron pro-
veerse cuando lo habian menester, sintieron hambre, y
entonces Jesucristo repitié el portento con siete panes.
Porque las muchedumbres que le seguian no tenian qué
comer, y para que no desfallecieran en el camino, dice el
Evangelio (8), las alimenta milagrosamente, y se satisfa-
cen y sobra. Ante estos hechos, jqué valen los suefios
del espiritismo para desprestigiar el milagro? Quizd en
el de Lazaro, unico que resta examinar de los cinco pro-
puestos, estén mas firmes los espiritistas; jecomo discu-
rren acerca de este hecho famosisimo?

Lazaro vivia en Betania, aldea muy inmediata & Jeru-
saién, en compafiia de Marta y Maria, siendo los tres her-
manos amados de Jesis (9). Enfermé Lazaro, se agravo,
Y 4 seguida las hermanas noticiaron & Jesus, que se ha- |
llaba en Betara, distante de alli doce leguas, la enferme-
dad de su hermano. Vino el Salvador cuatro dias después
de su sepultura, consol6 4 las hermanas, llors, pregunté
donde le habian puesto, fué all, y en presencia de un
numeroso concurso mando6 quitar la piedra que cubria el

(8) Misereor turbe, guia triduo jam perseverant mecum, ot <non habent quod man-
ducent,» st dimitiere 808 jojunos nolo. ne deficiant in via.—B, Matéo, cap. 15, v. B2
(©) Y amabs Jests 4 Marta ¥ & Marin su hermana y & Lizaro. Evang. 8. Juan, 11,5
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sepulcro. La quitaron, y grit6 el Salvador diciendo: La-
zaro, ven fuera, y en el momento salié el que habia esta-
do muerto, atados los piés y las manos, y cubierto el ros-
tro con un sudario. Desatadle, dijo Jesucristo, y dejadle
ir. Y muchos de los que habian venido & consolar 4 Ma~
ria y & Marta y vieron lo que hizo Jesus, creyeron en
L (10). .

Tal es el prodigio estupendo de la resurreccion de
Liézaro, tan ruidoso y tan grande, que puso el colmo 4 la
indignacién de los judios, en fales términos, que desde
aquel dia pensaron cémo darian la muerte & Jesucristo.
Ab illo ergo die cogitaverunt ut interficerent eum (11).

Y ;qué objeta el pontifice del espiritismo para desau-
torizar el milagro? «Estaba, dice, sepultado desde cuatro
dias; pero se sabe que hav letargos que duran seis y
ocho. .. Se afiade que olia mal, lo cual es indicio de des-
composicidn; mas Jquién podia saber que olia mal? Su
hermana fué la ¢ue lo dijo; pero jcomo lo sabia? Pudo
suponerlo, mas no tener certidumbre de ello (12).»

Es decir, que seglin Allan Kardec, Lazaro no habia
muerto, Era un sincope, un letargo profundo en el que
estaba sumido, y todo lo que hizo Jesucristo fué sacarle
de aquel estado, pero no resucitarle.

Est4 bien. Salvador incrédulo y Renan blasfemo di-
jeron lo mismo, aunque con més impudencia el Gltimo.
~ «Tal vez Lazaro, palido aiin 4 causa de su enfermedad,

se hiciera ligar con fajas como un muerto y encerrar en
un sepulcro de familia {13)» tuvo valor para escribir Re-
nan, sin reparar en acusar de impostuira & Jesuerisfo.

Respecto 4 la fetidez, sintoma de descomposicion que
Allan Kardec pone en duda, suponiendo que nadie podia .
:saberlo, acaso porque, segin el relato del Evangelio, aun

{10) Evang. de 8. Juan,cap 11, v, 1.*al 45,
{11} Bvang. ¥ cap. ¢it., v. 58,

412) El Génesis, ste., cap. 15, n. 40,

413) +Vida de Jeatis,» phg. 502,
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‘0o se habia levantado 1a losa; ficil es consultar esos libra--

<08 viejos de los expomtores que 4 todo se anticipaban
Y todo lo estudiaban. «3i Marta pronuncio estas palabras
tjam foetet) antes que se quitara la piedra O despues, no
se sabe (14)»... Pudo afirmar con toda certeza y percibir
el mal olor & que se referia, si como opina el Cretense y
alghn otro, las dijo on presocncia del cadaver y removida
la piedra.

En cuanto al sincope, el lector puede recordar lo an-
tes dicho al hablar de la muerte de nuestro Senor Jesu-
cristo. Afirma la ciencia médica «que no hay ejemplo
bien auténtico de que un sincope haya durado més de
veinticuatro horas (15),» siendo asi que en el caso pre-
sente tuvo gque prolongarse lo menos novenia, porque
Lazaro llevaba cuatro dias en ¢l sepulcro cuando salié
de ¢, dice el Evangelio.

Acaso se responda que tenia ya el sincope al darle
sepultura; pero que habiéndole enterrado acto seguido,
como los judios tenian de costumbre, al decir de Allan
- Kardec, se le pudo pasar en la fosa y ser més corto.

No hay tal. Los ejemplos do Ananias y Safira, de que
se vale el doctor espiritista para demostrar que los judios
enterraban 4 los suyos 4 seguida que morfan, nada prue-
ban al objeto. De Ananias y Safira dicen solamente los
Hechos Apostélicos que los enterraron; pero no que &
‘seguida (16). Y conviene notar que Lizaro no pudo ser
sepultado al instante; porque ¢s sabido que las personas
de su clase eran embalsamadas y envueltas entre aromas,
¥ algunas veces quemaban perfumes sobre sus cadave-

(14) An hoc Marthe Chrigte sugesserit antequam lapis tollerstur aut posteaquam
,‘Bublatus #at «incortum eat...» Theodorus varo Mopaueatenus et Andreas Cratensis post

revolutum lapidam, eredunt, cuma jam foetorem ipsum pensigset. Maldonado in cap.
11. Joan, n. 72,

(15) «Scriptura Médico Biblica,» Rostoch. 1779,

(16} Burgentes autemn juvenes amoverunt enm. st afferentes, sepslierunt... In-
Wantes autam juvenesd inveuerunt eam moriuam, el extulerunt, ot l‘ﬂpﬁhﬁl’unt ad
Virum awum, Act. Apost, 5, v. 6 y 10,
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res (17); para todo lo cual se necesitaba tiempo, y no era -
facil hacer el sepelio acto seguido. ,

Pero sea asi en hipélesis, Yo quiero suponer que
Lazaro fué enterrado vivo, efecto de un accidente que
desaparecié en el sepulcro, ;pudo acaso vivir en €l du-
rante cuatro dias, embalsamade, fajado de piés & cabeza,
envuelio en aromas, cubierto el rostro con un sudario,
atado de piés y manos y cerrado en la béveda sepulcral
con una enorme piedra? No es posible, «Liazaro estaba ver~
daderamente muerto, dice Bergier. Le hubiera sido im-
posible permanecer vivo, dun por pocas horas, asi fajado,
cubierta la cara y los miembros de drogas y en una tum-
ba cerrada por una piedra, sin ser sofocado {18).» Lo cual
es buena prueba de que Lazaro, con sincope ¢ sin él, na
podia tener vida en los momentos en que se verifico el
milagro. El Evangelio lo expresa harto bien, y de su con-
texto brotan 4 torrentes argumentos que no dienen ré-
plica. _

Refiere el Evangclista repetidamente y con énfasis Ia
muerte de Lazaro. Dice que estuvo enfermo y que antes
de venir Jesis 4 Betania declard & sus discipulos qua
habia muerto. Al llegar, Marta le anuncia su mnuerte,
hace lo mismo Maria, lloran las dos al difunto, lora tam-
bién Jesucristo, pregunta por el sepulcro y se dirige & él
rodeado de todos aquellos judics, que habian venido de
Jerusalen y de la comarca entera para consolar 4 1as her-
manas del muerto, Se encontraban alli muchos enemigos
de Jesus interesados en desfigurar el hecho, Sin embar-
go 4 nadie se ocurre que haya engafio, ni que Lazaro pu-
diera estar vivo ni accidentado. Es més, Jesucristo, &
quien los espiritistas suponen tan profundamente versa-
do en los secretos de la naturaleza, sin duda no conocid
el accidente, y si lo conocio, se lo calJo, y mistificd afoda

(17) Fleuri. «Costumbres de los Iaraelitas,» p. 110,
(18} «De vers Religiones p, 5, cap. 2 & 5, parag. 4.
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aquella bonachona gente de Escribas y Fariseos, que por
su amor & Jestis, debian estar dispuestos & creer en todo
y por eso tuvieron & Lazaro por resucitado,

Cierto que, segtin dice S. Agustin, el milagro era tan
grande, tan evidente, tan notorio, que los judios no po-
dian negarlo, ni tampoco ocultarlo, y piensan jimbéciles!
en quitar la vida 4 Lazaro, como si el que pudo resucitar,
continta el Santo, al que habia muerto de enfermedad
natural, no pudiera hacer lo mismo con el muerto 4 mano
airada (19). Y si hasta ese punto llegan los pérfidos ju-
dios, porque ni podian negar ni ocultar el portento, jde-
jarian de estar bien convencidos de la muerte de Lazaro?
¢no les hubiera sido mas facil argiiir de supercheriay’
triunfar de la farsa? Lo cual 4 ellos, despechados é inte-
resados en negarlo, no les fué posible y ni atn lo inten-
taron; pero los espiritistas Jo encuentran muy facil des-
pues de mil ochocientos afios, y lo dan por hecho.

Todavia mas. De tal manera describe el Evangelio la
resurreccion de Lazaro, que aun en el supuesto de que
tuviera vida, no podia dejar el sepulero sino milagrosa-
mente. Porque jquién puede, aunque esté vivo, salir de
una sepuliura y manifestarse en ptblico, ligado, fajado
y atados los piés y las'manos? Pues asi estaba L.azaro; eso
no obstante sale del sepulcro, y lo veriftica en el momen-
to miamo en que se le manda, statim, dice 8. Juan, dicho
¥ hecho, escribe Maldonado (20); sin que le impida mo-
verse ni darse & ver el tener atados los piés y las manosy
cubierta la cara con un sudario (21). ;Qué hay aqui? ;Tan
pronto se habia puesto bueno y en disposicién de andar,

{19) Viso Lizare ressuscitalo, quiatapium miraculum Domini, tanta erat evidentis
difiametum, tanta manifestatione declaratum, ut non possent vel coccultares quod
factum ext, vel negare; quid invenerunt, videte. Cogitaveruat ut Lazarum ioterfice-
rent jstults cogitatio! Dominus Chtistus, gui resascitare potuit mortoum, jnon posset
wccissnm? Trectatu 40 in Joan. in flue.

(20) Dictum, factnm; Comm. in. cap. 11 Joan.

(21) Et statim prodlit qui erat mortuns, ligatun pedes ot manibus institis, Evang.
de 8. Juan, cap. eit,
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4 pesar de estar atado, el que llevaba cuatro dias ente-
rrado con sincope 6 sin é1? Soélo Dios puede hacer esto; .
porque «tanto vale salir del sepulcro y presentarse atado,
¢0mo resucitar, dice el Doctor Angélico (22).»

Podemos pues afirmar con Bergier: que las circuns-
tancias de que fué precedido el milagro, el modo con que
ge operd, y los efcctos que produjo, dejan fuera de toda
duda la intervencidén divina. Lazaro fué resucitado mer-
ced 4 la omnipotencia de Dios, y en éste como en los de-~
mas prodigios queda muy tamahito el jefe del espiritismo,
al tratar de eclipsar en cllos la divinidad de Jesucristo,
pretendiendo darse cuenta de tan portentosos hechos en
el 6rden natural.

(* ) Exiit autem ligatus ut non putaretur esse phantasma; sed et hoc quod exibat.
ligatus, non mwinus videbatur esse guam resuscitare. Cat. Aures super hune locum.



CAPITULO XI

El dogma de] pecado origlnal ridiculizado y combatide por o espiritieme.—
Sun negaclemes acercs de la procedencla dola humanidad terrestre de solo
Adan.—Dificuliades que pretenden encontrar en la generscién esponténes, en
1a diversidad de razas, en ls poblacién del glebe, 7 en los Lbros Santos.—Doge
trina biblica respecte sl orfgen de la humanidad-—Lactanclo, Hettinger, Elu-
membach 7 Wisseman acercs de la diversidad do razas.—La Etnografia, la
Anatomia y 1a Zoclogia, prushan evidentements la unidad de la especle huma.
It—Pet_vls, Champellien, Jomer, Bentley, Rosellinl, Burdach y Wipseman
acerse de 1a antigfedsd de s tlerca y poblacién del gloho

El caracter divino de los milagros de nuesto Sefior
Jesucristo queda suficientemente probado en los dos lti-
mos capitulos. De los argumentos alli desenvueltos se
deduce claramente, que los hechos referidos no pertene-
cen al dominio de 1a nafuraleza, sino al 6rden sobrenas
tural; solo el poder de Dios podia obrarlos, y sclo ¢l Dios-
Hombre los obrd. Esta cuestién es importante v de ac-
tualidad; por lo cual me he detenido un poco mas enella.

Pero a seguida viene otra de grande interés, i saber,
1a del pecado original, cuyo dogma no admite la secta.
Mas 6 ménos larvadamen‘e, segin la ocasion se presen-
ta, asi se lanza al combate, sin que el carmin Ie salga al
rostro, cuando necesita descartar de su credo las ense-
fianzas de la Iglesia Catdlica acerca de este dogma,

La unidad de la especie humana por nuestro comin
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origen de un solo tronco, esta tan relacionada con el pe-
cado original, que el docto Perrone, después de haber
formulado la proposicién'de que «todo el género huma-
no desciende de Adan, su primer padre,» continliia di-
ciendo: «esta proposicion es de fe, como que va necesa-
riamentc ligada con el articulo de la propagacién del pe-
cado original (1).» ‘

Y no puede ser de otro modo. Porque si es conforme
con la fe catdlica, segliin lo expone el Angélico, y asi que-
da dicho al tocar la cuestién por incidencia en el capitulo
de la pluralidad de mundos, que solo los descendientes de
Adan contraen el pecado original (?), destruida por el
espiritismo la unidad de origen, al defender que nuestra
humanidad no desciende de la parcja del Paraiso, tam-
poco puede decirse que incurre todo el género humano
en dicho pecado; porque los hombres que no procedieran
de aquella, no serian de su especie, ni estarian en condi-
ciones para contraerlo.

Y hé aqui el error de la secta. Niega cl origen de
la humanidad terrestre de solo Adan. «El que Ilamais
Adan, dice Allan Kardec, ni fué el primero ni el solo que
pobld la tierra (3).» El hombre nacié espontincamente
en diferentes puntos del globo, ¥ en épocas distintas (4)-

Tres son los errores que ensefia el jefe de los espiri-
“tistas en tan pocas palabras: el de los preadamitas, el de
los coadamitlas y el de la generacion espontinea. Acerca
de los (res sc ha escrito mucho y se discute hoy no poco,
y tan antiguo es el (iltimo que lo enseiid ya Aristote-
Ies (3).

Para persuadirse, no obstante, del poco valor que tie-

(1) De Deo creatore, p. 9, cap. 1, prop. 2.
{2} 8um, Theol. 1,2, q. #] &, 3, in corp. art.
{8) Lib. 1 de los Espir. cap. 3, n, 50.
(4} Ea cl miamo |ibro ¥ capitulo n. 53.
(5) De hominum ae quadrupedum ortu non apsurde guis conjieiat, ai olim ex terre -
editi sunt, id duorum modorum alters evenisse, aut ut ex verms, aut ax ovis ederéd-
" tur. Lib. 8 «De generations animal.»
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nen las afirmaciones de los sectarios, basta abrir los libros
Santos. En ellos se lee, que ¢riado Adan, no se le encon-
traba semejante (6); que Eva su mujer es la madre de
todos los vivientes (7); que ¢l fué el primero formado por
Dios y criado solo (8), y que de solo uno, hizo Dios todo
el linaje humano, para que habitase en toda la haz de la
tierra (9). 8i pues Adan, al tiempo de ser criado, no tenia
semejante, y €l fué el primero que salié de las manos de
Dios, y estaba solo, y de uno solo procede todo el género
‘ humano que puebla la tierra, jcémo puede afirmar-
se, sin faliar al respeto que merece la palabra de Dios,
que Adan no fué el primero ni el solo que pobld nuestro
globo?
En 6rden 4 la generacién espontanea, cuyos patronos
defienden que el hombre ha brotado de la tierra en dife-
rentes puntos del globo en fuerza de su virtud vegetativa
como brotan los hongos, nos vemos obligados 4 excla-
mar llenos de vergiienza, jpobre dignidad humana! Te
 han hecho un hongo los espiritistas, jJqué mas quieres?

Los Darwinistas te hicieron descender del mono; pero
en los nuevos horizontes del espiritismo apareces en tu
origen semejante al hongo. ;Y cual fué, sefiores espiritis-
tas, esa tierra afortunada de la que tan espontineamen-
te brotaron hombres? Porque hoy en que los hombres
escasean tanto, haria buena falta ese pals tan famoso del
que lIa secta debe tener noticia. Mas ;qué ha contribuido
en su caso i que la tierra haya perdido esa fecundidad
pasmosa? ;Por qué no los produce hoy como entonces?
Quizé se nos diga lo que Lucrccio contestaba alls en su
tiempo: mutat enim mundi naturam totius refas.... quod

(6) Ad@ verd non invenlebatur adjutor gimilis ejus, Gen..c. 2, v, 5.

{7} Vocabit Adam nomen ugorig gu Hevs, eo guod mater esset cunctorum viven-
tium. Génesis, cap. 3, v. 20.

{8) Illum, qui primue formatua est & Deo pater orbis terrarum, cum «soluss easet
ereatus, custodivit. Lib, de la Sabiduria cap. 10, v. 1.

{9) Fecitgne «ax uno» omne genus hominvm inhabitara super cuniversam. faciem-
terre. Act. ¢, 17, v, 24,
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potuit, nequeal; possit quod non tulit anté (10). ;Quién

s; be =i lo que pudo ayer, hoy no lo puede, y si pedra
despues lo que dntes no ha podido? Sin duda que lo en~
tendia el maestro de los epictireos, y que podia muy bien
avenirse con el jefe de los espiritisias,

Para combatirle diré solamente, que la ciencia mo-
derna rechaza semejante hipotesis, 1o mismo bajo el pun-
to de vista de la filosofia que de la historia natural. «Mi-
ramos, dice Quatrefages, como definitivamente condena-
da Ja doctrina de las generaciones espontaneas (11).» La
hipotesis de la generacion equivoca & espontanea, dice
Strauss, ha mucho tiempo que est refutada, asi bajo el
punto de vista de la filosoffa como de la historia natural,
y abandonada por altimo (12).

Lo que ensefian Jos libros Santos, esoes lo cierto. No
es de Ja tierra de donde brotd el hombre, sino que salié de
las manos de Dios. Dios fué el que formo al primer hom-
bre, como 4 la primera mujer. Del limo de la tierra, el
cuerpo; por inspiracién, el alma (13); v & Eva de una cos-

tilla de Adan (14). La cual doctrina, unica verdadera, es

también la unica capaz de apartar de nosotros aquellos
6dios de raza del antiguo paganismo con todo su triste
cortejo de esclavitud y despotismo. Porque «si todos des-
cendemos, dice Lactancio, de un solo hambre criado por
Dios, es evidente que somos parientes por la sangre; y
por esta razdn ey un pecado muy grande odiar & un hom-
bre, aunque sea criminal (15)... Pero si no somos herma-
nos por nuestro comun origen do Dios, ya no pueden rei~

{10} «De natura rerum,e lih. 5, adit. Taurinen, 1831,

{11} <Revista de ambos mundos,» 15841, t. 2, p, 157.

(12) Véase tomo I, Ei Materialismo.

{18) Formavit Deus hominem de limo terre, of inapiravit in faciem ejus spiras
culum vite, ot factus est homwo in Anlmam viventem. Giénesis, ¢. 2, v. 7.

{14) Inmissit Dominus soporem in Adam; cumque obhdormisget, tulit unam ex o8-
tid ejum, ot replevit carnem pro ea. Gen. ¢. 2, v. 21, .

{15) Nam si ab uno homine quem Deus Anxit, omnes arimur, certd consanguinet
sumus; et idec magnum scelus putandum esl ¢disse hominem, vel nocentam. «Divin.
Ingtit.» De vero enliu, lib. &, cap. 30,

Wam
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nar entre nosotros ni ¢l amor ni la picdad, afirma en
otra parte, y entonces todo es degorden y rebeldia (16).

No tiene duda. La unidad de la sangre es la unidad
del amor, ¥ la unidad del amor y de la sangre son como
la gran carta de nuestra civilizacion, ha dicho llettin-
ger (17); y cn esa gran carta de la civilizacton cristiana,
que tiene por bd.m, nuestro coman origen de Dios, estin
escritos y garantidos nuestra seguridad y nuesfros dere-
chos; de otro modo y sin ese lazo de fraternidad, volve-
riamos sin remedio al paganismeo con toda su crucldad v
durcza,.

sin embargo, Allan Kardee insiste y dice: «La doc-
trina que hace proceder & todo el género humano de una
sola parcja seis mil afies acd, no es admisible en el esta-
do actual de nuestros conocimientos {(18).»

Y trata de comprobat su aserto con tres awrgumentos:
el tan manoscado de la diversidad de razas; el de la po-

blacién de la tierra cuya procedencia de un solo hombre

dice él que no es posible en tan poco tiempo, y los datos
gque cree encontrar en el (iénesis para probar que en nues-
tro globo hay habitantes que no descicnden de Adan.

Acerca de [a primera dilicultad, dice Allan Kardee:
«Bajo el aspecto fisiologico tenemos ciertas razas que
ofrecen tipos particulares, caracteristicos, que no permi-
ten asignarles un origen comin... llay diferencias que
no son efecto del clima... hoy es cosa sabida que ¢l color
del negro procede de un tejido particular subcutineo y
que ¢s peculiar de la raza negra. 1lay que considerar las
razas negras, mongolicas y caucasicas como autocionas,
es decir, que han fenido su origen propio, y nacido si-
multanen ¢ sucesivamente en diferentes paries del glo-
bo (19}.»

{16) Nec evim poterant retinere pietatem, qui ¢ommupem in omnium patrem
Deum, tamyuam rebellos likeri sbnegassent, Bod. Lib.

(17) «Apoiog. del Crist.,» Confer, 23.

{18) «Ei Géuesia, stc., eap. 11, &, 3%

(9 Lih, ¥ cap. c¢it., n. 38,

lxu/f-”"' e T8N

I
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Los naturalistas de mads nombre van & responder a
Allan Kardee. Dice Blumenbach, «el género humano no
tiene sino una sola especie, y todos los pucblos que nos
son conocidos, cualquicra que sea el pais y la ¢poca & que
pertenczean, pueden proceder de un tronco comun (20).»

«Las razas humanas, escribe J. Muller, son formas de
una especie nica.., ¥ no son especies de un género (21) .

«Micntras (que nos hemos atenido & las variedades ex-
tremas, afirma A, de Humboldt, hemos podido llegar &
ver en lus distinfas razas olras tantas espeeies humanas
diferentes. Pero los numerosos intermediarios bajo ¢l
punto de vista de Ia piel, del eolor v de Ta estructura del
cranco, deseubicrtos cn estos Wltimos Hempos por los ra-
pidos progresos de la geografia, deponen altamente en
favor de la unidad de Lo especie humana (22).»

Y como Blumenbach, Muller y Humboeldt, enseiian los
mas eminentes naturalistas, entre otros Prichard, Wag-
ner, Burdach, Wilbrant, Bnffon y Cuvier (¥3%. Todos es-
tan conformes cn que las razas humanas no son sino for-
mas, cs deeir, vaviedades de una sola espeeice, no especies
distintas de un mismo oénero.

Cicrto que algunos zoologos de nombre, como Lin-
neo, Vivey, Demoulins y Bory de Saint Vineent, negaron
la procedencia de la especie himana de una sola parcja
v defendieron especies distintas; pero Linneo, el mas fa-
moso enfre ellos, sc refractd (24), v los demds sc hallan
de tal mancra inconstantes en sus alirmaciones y en cl
modo de explicarlag, que su sentir acerea de la cuestion

(20] Manuel d*hist, naturelle, t. 1, p. 55.

{21} eFiviologin del Flombro,» t. 27, pig. 775

(2¢) «Cormuosy tom. 1.7, védg, 379,

(23 <Hictor. nator. det linace humnnd,s por Wahuer, I840.—Histor. dol mundo
primitiva,» tom. 2.7, paus, Bo—«Antropologin,e 1834, pAg. 608.—<Orien dol linage bu~
mano de i sola parein,s Litt—s Histoira de gos traveant ot de ses ideos,s par M. P.
Floureny, Paris, 184.— Regne enim, Mammiferes,s parng. Varieits de 'espéee hu-
mane, :

(21 Véase «Ravue eneyclopedigua,s tom. 29, 1826, Paris, art. «Sclences phisiques
Homma,» artiele extrait du tom, 8. Diction. classique *hist. naturelle, pho. 319,
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estd desaulovizado, hasto ¢l punto de haberse permiti-
do consignar Perrone, que «no hay yva entre los z00lo-
gos repulados quien delienda muchas especies de homs
bres (95).

Y en confirmacion de todo lo expuesto, vicne un tes-
timonio de grande autoridad, 4 saber, ¢l del sabio carde-
nal Wiseman, ¢l cual Hega & deeir: «la cieneja ha adelan-
tado bastante para que no haya motivo razonable de du-
dar sobre el origen comin de cada especice; porque creo
«que podemos decir despues de haber tendido Ta vista por
todo lo que se ha hecho en esta ciencin todavia en 1a in-
fancia, que se han probado satisfactoriamente los puntos
siguienles, que abrazan todos los elementos del problema.
En primer lugar, (ue las variedades accidentales, $ como
3¢ las Hhna, esporidicas, pucden manifestarse en una cas-
ta con tendenciad producir en clia log caraciéres de otra;
en segundo, que pueden perpetuarse estas variedades;
en tercero, que el elima, ¢l alimento, la civilizacion, cte.,
influyen grandemente en Ja produccion de semecjantes
variedades, 0 &lo menos en hacerlas fijas, caracteristicas
¥y perpetuas (200, »

Accrca de las razas negras, mongolica y cancasiana,
eseribo ¢l misimo: «entre la variedad caucasiana v cada
una de las olras dos, existe una clase intermedia, que
posce hasta cierto grado los caracteres dislintivos de los
dos exlremos, y forma una transicion entre ¢l centro y
ellas. La clase entre fa familia caucasiana v los negros
en la costa Malaya, y ol eslabon entre esta primoera fani-
lia y Ia mongoliva, se compone de Ia variedad america-
na (9,7), » ‘

No hay, pues, dificultad en admitir esos tipos, incluso
el caucasiano y mongolico, como identificados en un

_{2%) Quars nomo jam est ex zoclogis alicujus nominis qui plures hominam srecias
inducat. Prilset. Thaol., t. 2, pag, 639.

(26) Discursa tercero sobre 1a historiz patural del génera humano.

(27} Dbiscurso citado.
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tronco comiin. Son variedades de la misma cspecie, y se
cxplican perfectamente en el terreno de la cicneia y en el
de los hechos,

Pero quedan por exponer tres argumentos & cual méis
poderosos cn pro de la unidad de la especie humana, La
Etnogralia, 0 sea el estudio comparative de las lenguas,
suministra el primero; la Anatomia, el segundo; a Zoo-
logia, ol tercero.

La Etnografia conviene en ue el lengugje fuc al prin-
cipio uno solo, y estn unidad de lenguaje demuestra la
unidad dec origen de todos los hombres. «La [raternidad
de los pueblos, hecho el mas inferesante para ¢l hombre
pensador, dijo un gran sabio de la Academia de San Pe-
tersburgo, se probaria implicitimente con el cotejo de las
Ienguas antiguas y modernas, consideradas bajo su as-
pecto organico; y si alguna vez vinicse un pensamiento.
filosofico & mulliplicar las cunas del género humano,
la identidad de las lenguas estaria siempre alli para des-
truir su prestigio; y esta auloridad reduciria, & lo que
juzgo, al dnimo mis preocupado (28).»

Y es de tan grande autoridad entre log sabios la afir-
maci‘on precedente, que el docto Merian, despues de ha-
berla adoptado, aftade: «los que duden de la unidad del
lenrvuajo despues de haber recorrido & Wehiter, puuden
feerd Goulianoff (291.»

El sabio Alejandro ITunboldt, se expresa asi acerca
de tan interesante materia: «Por aislados que puedan
parecer al pronto ciertos idiomas, y por singulares y ca-
prichosos que sean, todos tienen analogia entre si; y sus
muchas relaciones se descubrirdn méis ficilmente 4 pro-
porcion que la historia [ilosofica de las naciones y cl es-
tudio de las lenguas se acerquen 4 la perfeccion (30).»

{28) Goulinnolf, «Discurso sobre el estudio fundamental de 1ar lenpung. Paris 1322'
titado por el Emmo. Wissemun en su Discurso segundo sobre el ¢studiv comparative

de Ias lenguas.
(29) «Tripartitume seu de analogia linguarum libellus, continuaatie, Viena 16822.

(3 Ap. Klaproth, sAsia polyglott.»
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Herder, quien no deja de tener sus prevenciones con-
tra la Biblia, ¥y que considera la historia de Bahel como
un fracmento poctico de estilo oriental, escribe lo si-
guiente: «liay gran probabilidad de que el género huma-
no y fambién su lenguaje suben & un tronco comun, 4
un primer hombre, ¥ no & muchos dipersos en diferentes
partes del mundn (31).»

Y como la ctnografia ensena la anatomia diciéndonos,
que en todas las razas humanas, atn lag mis distantes,
se encucntra gran semejanza en sus individuos, La or-
ganizacion fisica, fa misma cn las partes esenciales; la
forma del eranceo, iqual en todos Ios hombres, sean blan-
<08 6 amariilos, negros 6 rojos, 4 excepeion de algunas
modilicaciones puramente personales; el interior del
cuerpo humano como el esqueleto, idéntico en todos los
individnos., Ningtin hombre esta sujeto & un alimento
particular ni & delerminado clima; todas las razas licnen
el uso do los einco sentidos, mas 0 ménos desarrollados,
serin las necesidades v los hibitos. Los hombres de las
distintas razas fodos estan dotados de razdon y de la fa-
cultad de expresarse (32). ;Y esta uniformidad y scme-
janza nada pruchan? Prucban le que dijo Owen: «que to-
dos Ios hombres forman una sola especie, y (que las dife-
rencias particulares de las razas denotan tmicamente va-
riedades.»

La Zoologia contribuye también con su dholo en favor
de la unidad de 1o especie humana por medio de la fecun-
didad do las razas. .

«Es un hecho sencillo ¢ incuestionable, dice Wil-
brand, que las uniones de diferentes razas humanas son
fecundas y pueden todas reproducirse en las generacio-
nes subsiguientes. Entre animales de especies muy pro-
Ximas lienen lugar con frecucneia uniones hastardas;

431} +Memorias e 1a Real Academia de Barlin.»
32 Hettingar <Apolog. del Cristienisma,» Confer, XXIII.
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pero-los individuos que de cllas nacen, son In mayor par~
te de las veces estériles, Y si por casualidad se encuena
tra alguno entre cllos capaz de reproducirse, cesa tal fe-
cundidad en las gencraciones subsiguientes; mientras
quec las razas humanas mds desemejantes, dan por su
union una generacion hermosa, fuerte y fecunda (33).»

«La vspecie, dice Flourens refiriéndose 4 Cuvier, es
la sucesion de individuos que se reproducen. La espeeie
provienc de la fecundidad, la fecundidad es la (que da la
fijeza; en resimen, la fecundidad es la que decide de
todo (3%).» .

Lo mizmo que éstos y. los mis famosos zodlogos dijo
en su tiempo Aristofeles, «la fecundidad es el eriterio de
1a especie (35).» Lucgo si la fecundidad es la que da la
norma de In especie, segun las engefianzas de los zoolo-
gos de mas nombre, y la experiencia acredita por otra
parte, alirma Perrone de acuerdo con los naturalistas
citados, que log animales nacidos de la union de dos es-
pecics son infecundos (36); dada la fecundidad enire las
mas distuntes razas humanas, visto es que no son fodas
cllas sino variedades de una misma especie, y quc nada
prueban csas variedades contra Ja unidad de la humani--
dad terrestre cn el fronco de Adan.

Bl espiritismo, & pesar de todo, prosigue su tarea, y
aunque abandona este camino, nos dice por medio de su
organo Allan Kardec, que una ligera reflexion sobre la
poblacion del globo, basta para convencerse de que la
tierra dcbia hallarse habitada 4 la aparicion de Adan cn
ella; porque «el Egipto, la India y otros paises estaban
poblados y florecientes tres mil afios dntes de la ora cris-

(8 «Origen del linaje humano de una sola parejas pag. 11. .

(34) +Hixtoria de los trabajos de Cuvier.» Paris 1843,

(85) Lib. e Anima, tom. 1, pag. 5.

(B8} Ex ea enim (experivntiu) constat, animalia orta sx conjunctione duarum ape-
cierum esso prorsus infecunda; nihil tamem sjusmedi reperimus, ut obgervat Cuyiers
ai individuis & quibusque hominibus progreatis, —Preloat, Theol. pag, 640,
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tiana; y por consecuencia, mil afios despues de la crea-
cion del primer hombre, segin la cronologia biblica. ....
Seria, pues, necesario admitir que en un plazo de mil
afnos la posteridad de un solo hombre ha podido cubrir
la. mayor parte de la tierra, y csta {ccundidad extraordi-
naria habia de ser contrario & todas las leyes antropolo-
gicas (37).»

Sabido es que se ha escrito mucho acerca de la anti-
giedad de los Indios y de los Egipcios; pero lo es tam-
bién que se ha exagerado su fabulosa historia. Guillermo
Jonés y algin otro, que son, entre los sensatos, de los
que dan fecha mas remota & la India, suponen que el
tiempo de Abraham, cs decir, unos dos mil afos antes
de Jesucristo, es la época histérica mas antigua de la or-
ganizacion politica de aquel pais. Y el doctor Bentley,
de gran competencia en este punto, la concede menos fo-
cha (38). Con respecto & log Egipeios, Champollion dice:
«Yo demuestro que ningtiin monumento cgipcio cs real-
niente anterior al afo dos mil doscientos antes de la era
cristiana (39),» y lo mismo opina Ilosellini compafiero
de Champollién en sus investigaciones cientificas (40).

Los famosos zodiacos de Esnch y Denderad, en cuya
prefendida antigitedad se queria fundar la del pueblo
egipcio, despues de los trabajos de Letroune y Champo-
l}ién, no hay quien dude que datan de fecha mas moder-
na. Luego si laIndia y el Egipto, que son los pueblos &
que Allan Kardec alude, no cuentan ni con maucho la an-
tigitedad que ¢l les concede, no son mil afios solamente
log que se han de suponer al hombre ¢n la tierra, cuan-
do estaban esas regiones habitadas y florecientes, sino
dos mil, tres mil quizd, conforme 4 los anteriores compu-
" tos. En cuyo caso, bien puede desaparccer la extrafieza

{37) <Rl Génesig, 108 Milagros» etc., cap. 11, . 40.

(88) Exfmen historico de.ln Astroncemin India, pag. I5. )
(30) Citado por Wigeman, Discurse octave sobre ia histrria primitiva.
{(10) Veéase el mismo Discurso.
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de Allan Kardee, aunque estuvieran muy poblados. S.
ve pues (ue los argumentos de que va hecho mérito, en-
trafian bastante fuerza, ¥ sin embargo no son los Gnicos
con que voy & responder 4 la objecion de los espiritistas.
(Que lean & Petavio, donde habla de la propagacion del
género humano despues del diluvio, v alli veran log mi-
]lone‘s de hombres que en unos tres siglos hubiera podi-
do alcanzar el mundo, partiendo de la base de solas ocho
persenas que sobrevivieron 4 la gran catistrofe (41). Y si
aquellos curiosos datos no son de su agrado, acaso lo
sean los de Burdach, que ha dicho: «En Europa se cuen-
tan por término medio cuatro hijos en cada matrimonio.
Luego si como es probable, no fué creada mas que una
sola parcja, y se multiplicaron de ese modo, mil afios
despues debid haber habido en la tierra doble nlimero de
moradores que hoy dia (42).» Se sigue de aqui que aun
concediendo lo inverosimil, es decir, que los pueblos
aludidos no contaran sino mil afios despues dela creacion
de Adan, no habia por qué admirarse de su poblacion.

Insiste no obstante la sceta espiritista, y tomando
otro rumbo, dice con Allan Kardece: «basta leer El Géne-
sis para persuadirse de ue dntes de Adan la tierra es-
taba habitada. Segin el libro sagrado, cuando Cain se
establecid al Oriente del Eden, no habia en nucstro pla-
neta mis que tres personas, su padre, su madre y ¢l se
cagd sin embargo y tuvo un hijo, jdénde pudo encon-
trar mujer? Edilico también una cindad, jera para él solo?
Todo esto supone que el pals estaba poblado; pero no
por los descendientes de Adan, quien 4 la sazon no tenia
mas familia que Cain (43).»

.Y de donde, ni por qué se ha de deducir del silencio
del Génesis en relacion-con la descendencia de Adun,

¢11) De doctrina temp. tom. 2, 1ib, 9, cap. 14, de geperis bumani propagations.
142) Citado por Careri, Visje alrededer del mundo, pag. %1,
{43) F) Génesis, los Milagros, ete., cap. 12, n. 21,
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que en la época 4 que llega Allan Kardec, no tuviera
aquel mas familia que Cain?

Lean con detenimiento los espiritistas la doctrina do
los expositores al capitulo cuarto del Génesis en el que
apoyan sus asertos, yse convencerande que, sienel texto
sagrado no se hace mencion de mas hijos que Cain y
Abel, ey porque no conduce al objeto que se proponia el
eseritor inspirado. «Moisés no habla aqui de las hijas de
Adan, dice el P. Scio, porque ellas no entraban en la sé-
rie de las genealogias; ni habla tampoco de fodos los hi-
Jos, sino de los que juzgd necesarios para ordenar la sé-
rie de sucesiones desde Adan hasta Noé, desde éste has-
ta Abraham y desde Abraham hasta el Mesias (44).»
Luego el silencio del Génesis nada prueba en érden & las
dificultades de Allan Kardec. Y si se toma en cuenta al
tenor de lo que se desprende del texto, que el casamicn-
to do Cain debid aconteccr muerto Abel, y que la cons-
truccion de la ciudad susodicha no tuvo lugar, en sentir
de los mas doctos crondlogos, sino cuatrocientos 6 acaso
(uinientos afios despues de la creacion de Adan, ya po-
dia tencr este dcscendientes bastantes para dar mujer &
Cain, y para edificar y poblar lo que podia ser entonces
la ciudad indicada.

Por todo Io expuesto queda probado que no hay en
la tierra un solo hombre que no descienda de Adan, y
ni uno solo que deje de contraer el pecado original. Las
blasfemias del espiritismo contra este dogma importante
seran refutadas en el capitulo inmediato.

{44) Nota enarts sl veraiculo 2.



CAPITULO XN

*

Noclones teolézicas acorea del pecads original,—au szencin,—Ilo que pasa de &t

&les descondicntes de Addn,—cémeo y en qué sentido nos es voluntarls, 7 por

qué se trasmite 4 la especie: Sante Tomds, 8. Agustin y Belarmino acerca de

estas cuestiones,— Principales dificultaden do Allan Kardec en érden al pecado

eriginal.—>Selusitn de ellas com la doctrina de 8. Agustin, Santo Tomis, el
Concilia de Trento, Belarminc, Sudrez, o T, Selo 7 Hettinger

Las dificultades de la sceta relacionadas con la uni-
dad de la especie humana han sido resueltas en el capi-
tulo Gltimo, en ¢l que me parece haber probado que la
humanidad de la tierra desciende toda de Adan, nuestro
primer padre.

Mas ol espiritismo, que se esfuerza en rechazar el dog-
ma del pecado original con fodas sus consecuencios; des-
pues que combate la doctrina de la Iglesia Catdlica acer-
ca el origen de la humanidad, hace coro con los anti-
guos y modernos Pelagianos, resucita las dificultades de
Celestio y Juliano dormidas catorce siglos, lag junta con
las de Rousseau y Renan, las da nueva forma segun su
capricho, y viene con ellas & probar fortuna.

No se olvida de presentar 4 Adan y Eva como & nifio$
sin experiencia inconscientes de lo que hacian, ni de ami-
norar su delito suponiéndolo una pequena falta, califican~
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do por lo mismo de rigoroso y severo el castigo e pesa
desde enionces sobre la humanidad pecadora. Bs tan
absurdo como injusto, dice el espiritismo, envolver 4 todo
el género humano en el pecado de Adan, y solo por la
pluralidad de existencias en esa séric de encarnaciones y
reencarnaciones, en que purga el hombre las faltas de
ofra vida, es como puede explicarse el pecado or'm-ma]
afirman Ios funestos sectarios.

Antes de refutar dichos errores, cs muy del caso ex-
plicar en qué consiste el pecado original, qué pasadeéld
los descendientes de Adan, ¢dmo y en qué sentido nos
puede scr voluntario y por qué se hace comin & la es-
pecie.

Para poder comprender algo de lo que es y en qué
consiste 1o culpa de origen, voy 4 empezar exponiendo la
doctrina de Belarmino, quien habld con gran claridad en -
1a cuestion. «1in el pecado, dice el controversista ilustre,
se han de considerar dos cosas, la libre trasgresion del
precepto y lo que queda en el alma después e la tras-
gresion.., Y aun cuando lo que permanece pasado el acto,
sea en cierta manera efecto de la accion, es de algtn
modo una misma cosa con ella, y por tanto no figurada~
mente sino con toda propiedad se llama pecado (1).» Por-
gue asi como ¢l que se sustrae 4 la accion del sol, estien
tinieblas, mientras llega el momento de participar otra
vez de su lugz, asi el que por el pecado se aparta de Dios,
apartado continiia, no s6lo mientras peca, sino despues
que pecd, hasta que arrepentido vuelve & Dios (2).

De lo cual resulta, que en la culpa original es menes-
ter distinguir el acto del reato, porque una cosa es la in-
fraccion del precepto con que Adan ofendid & Dios, y otra
es muy distintala privacién de la gracia como consecuen-

{1) Noz por figural metonimis, ssd proprie disitur poccatum. Centrov. T. d,
b, 5, cap. I7.

{2) Non sclum dum pecest, sed etiam postquam peccavit, manet 4 Deo aversus,
donss revertatur ad Deum. Ecdem loco.
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cia de dicha infraccion. En ¢l primer sentido, ni con-
tracmos ni podemos contraer el pecado original; la ac-
cion fisica, el acto material del pecado, fué personal, ini-
ca y exclusivamente de Adan; pero en el segundo lo con-
traemaos, v somos propia y formalmente pecadores, dice
Belarmino (3). Porque si es verdad que pasé ¢l acto ma-
terial, queda la parte formal, que consiste, segin el An-
gélico, en la privacion de la justicia original (4). Y asi
como el alma ennoblecida con ese don, todo el liempo.que
lo conserva, estd convertida i Dios y es habitualmente
justa; cuando lo pierde, ni tienc la vida de Dios, ni su jus-
ticia, non conversa et non jusia dicilur, escribe Belar-
mino. In lo cual se fundd sin duda el Concilio de Trento
para ensefiar que ¢l pecado original no es ofra cosa sino
la muerte del alma (5). No porque el alma, criada inmor-
tal, pucda dejar de vivir en el Orden de la naturaleza,
sino, porque la hace morir 4 la vida sobrenatural de la
gracia, privandola de la vida de Dios, que alcanzd con
clla.

Asi se comprende como de Ja culpa de Adan no se nos
trasmite la aceidn material sino la parte formal, 6 sea la
privacion de la gracia santificante. Lo cual demuestra
con claridad bastante por qué no puede decirse de los
descendientes de Adan (que cometen dicho peeado, sino
que nacen con ¢l; habida consideracion & que ¢s mas vi-
cio de la naturaleza que de la persona, afirma Belarmi-
no {6), T

De aqui es que la culpa original, ni puede ser consi-
derada una mera imputacion como los protestantes su-

(3) Inomnibus nobis cum primum homines esse ineipimaos, proter imputationsm
innehedientizn Adami esse atiam perversionem unicuigne inhmrentem, per quam
peccatored sproprie et formaliters dicimur. Eod, loco.

(4) Sic ergo privatio originalls jugtitiee per guam voluntas subdcbatur Deo, eat
«ormsler in pecerto origicali. Sum, Theol. [—=2, q. 82 48 in corp. a,

{6) Sess. 5, can .

(6) Poccatun origindg,.. et & nativitate trahitur et vitium natars potius guam
peracnd est, Lot, cit. lib. 4, c. 10.
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ponen, ni tampoco un acto, sino un estado; el estado cn
que viene al mundo el humano linaje despues de la caida
de su primer padre. El cual estado inherente 4 la espe-
cie, envuelve cierta disposicion desordenada, enseiia San-
to Tomas, procedente de la disolucion de aquella armo-
nia que resultaba de la justicia original; por lo cual dicho
pecado es considerado como enfermedad de naturaleza,
languor nature, concluye el Santo (7).

Y de este vicio de la naturaleza, no de la persona, que
constituye, como se ha dicho, no un acle, sino un estade,
no somos solidarios en comun solamente, sino que es
Propio y peculiar de cada uno, omnibus inest unictique
broprium, atirma el Tridentino (8); todus y cada uno na-
cemos privados de la justicia oviginal, en cuya privacion

- €8 visto que consiste el pecado, el cual ha de ser trasmi-
tido & toda la especie. Porque Adan no era un hombre,
s8ino el hombre, y todos nosotrus, enseiia 8. Agusting, so-
mos ese hombre dnico: omnes ille unus fuerunt, escribe
¢l docto obispo (9). Por eso la caida no podia ser un acon-
tecimiento individual, sino de toda la especie, la caida
en fin de todo el género humano. Cosa muy natural, por-
que la humanidad procede de Adan por generaciéon. Te-
niendo, pues, el hombre que cngendra, dice Santo To-
mas, una naturaleza empobrecida por la privacion de la
gracia, no pucde comunicar al que es engendrado esa
naturdleza, sino como la posce, gravada con la misma
Privacion (10). :

Pero esta privacion, que nos hace pecadores, ¢s vo-
luntaria, en nosotros. No con voluntario actial, el cual no
— .

_('7} Paccatum originale est hgbitus: est epim quexdam inordinata digpositio prove-
nlens ex dissolutionae illins armeniz in qua consietebat ratio originalis justitie; sicut

stiam mgmtudo corporalia est qumdam inordinata dispositio corporis, seepndum
8m 8olvityr wqualitas, in que congistit ratio sanitutis; inde peccatum originale

languor natarm dicitur. Sum. Theol, 1—2, 4. 82, &. 1, €orp. .

(8) Sess. 5, can. 8. .
8) In Adsm omnes peccaverunt, quande iz ejus palura omnes jlle unus fuerunt,

*De peccat. mer, ot remiss.» lib. 3, cap. 1.
(10} Inlih. Bent. Distine. 8l,a. 1.
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es necesario, puesto que no se trata de pecado actual;
gino en la voluntad de Adan, expresa 8. Agustin (11). Y
este voluntario es bastante en sentir del Angélico. «Por-
que como para un pecado individual es necesario el con-
senlimiento libre del individuo, para el pecado de la es-
pecie sélo ha sido menester la libre determinacion del
que era el origeny el representante de la especie (12). Lo
cual se explica, contintia el Santo, por la procedencia de
todos los hombres de Addn, como miembros de un solo
cuerpo. Pues asi como los actog de un micmbro son vo-
luntarios, no por la voluntad del mismo, sino por la del
alma que lo mueve, asi el degorden que sc encuentra en.
el homhre engendrado por Adén, no le es voluntario de
su propia voluntad, sino en la de su primer padre, que
mueve por medio de la generacion 4 todos los que de ¢l
se derivan (13

Adclanladas estas luminosas nociones acerca de lo
que es ¢l pecado original, en qué consiste, lo que se tras-
mile & nosotros de aquel peeado, como nos ¢s voluntario
Y por ué vienc & ser comun & 1 especic; ya no os difieil
responder & los argumentos del espiritismo contra tan
importante dogma.

Lo primero que opone la secta representada en su
jefe, ¢s lo siguiente: «silas almas son nuevas, dice Allan
Kardec, no pucden estar manchadas, & causa de la falta
del primer hombre que es el padre carnal y no of espi-
ritual (14).»

(11} Ex voluntate peccatum est. . prorsus et originala peccatem, quin et hoec ex
«yoluntate primi hominis seminatum estr ut ox illo edset b in vmnes tronsiret. Ad
Valer. lib. 2, cap. 28

{12) In Sent, lustine, 30, q. 1, 8. 2.

(19) Sisigitur multi homines ox Adam derlvati sunt tamquam mnita membra uniu
carporie: actua autem wning membri corporali, pute manns, non est voluntarius vo-
luntate ipsius manus, sed voluntata anima, que primo movit mambram... Sieigitur
ingrdinatio qus vst in isto homine ex Adam genevato, won est voluntaria voluntate
ipsine, sad voluntate priml parentis, qui movet motione generationis omnes puiex
ejus prigine Jerivantur. Sum, Theol, 1.2, q. 3!, . 1, in corp, 8.

(11; Kl {iénaesis, cap. 1, n. 47,
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Convenido que las almas son nuevas en ol sentido de
que su creacién coincide con [a generacion corporal. Mas
¢quc inconveniente es éste para qite dejen-de contracr ¢l
pecado original? Lo seria, =i ese pecado consisticra cn
un acto personal de cada individuo; porque no puede
obrar cl que no existe. Pero la culpa original no es del
individuo, es de la especic; no es un acto, es un estado en
que venimos 4 la vida privados de la gracia, y en ese es-
tado nace todo el que pertenece 4 la especie, la cual, 6
Sed la naturaleza humana, no se comunica ni con el
cuerpo soio, ni‘con el alma sola, sino con el alma unida
al cuerpo. De aqui es que aun cuando el padre no en-
gendra sino el cuerpo, ¢ste queda unido al alma en el
primer momento de su ser, y como ¢l término de la ge-
heracion es la persona, la persona engendrada nace ya
con ¢l vicio de naturaleza desde su origen, v en este vicio
consiste el pecado. ;ITay algo aqui que no se explique?

Es verdad, continia diciendo el portaestandarte espi-
ritista; pero de ese modo «Dios crearia almas empanadas
con la sombra de una falta que no han cometido (15).»

Desde luego que esas almas no han cometido ¢l peca-
do original, porque como acto, fué sélo de Adan; pero lo
han contraido, porque como reato alcanza & toda la hu-
manidad. El pecado no lo comnetemos, ensciia 3. Agustin,
8Ino que nacemos con ¢l como hijos de nuestro primer
padre (16). Lo cual no es razén bastante para decir qne
Dios crea nuestras almas cmponzofiadas cen la culpa,
conforme Allan Kardee pretende. I hombre, dice el
doctor Iliponense, en el momento en que tiene ser, reci-
be un bien de la naturaleza, cuyo autor'es Dios; mas el
nacer ¢n pecado, lo debe & su descendencia de Adan, mal-
decida desde el principio por la antigua desobediencia de

115) Lib, y eap. eit.,
{1} ldoo experies nog essa delicti, quia de illa conmixlione sumad nait. Ad Vala-

rium, 1jh. 12, ¢ 5.
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aquél (17). Es, por tanlo, la creacidon un bien, el cual es
de Dios; el nacer en pecado es un mal, y éste es del
hombre. ‘

Pero siempre serd una verdad, contintia Allan Kar-
dec, que «el pecado original, considerado como Ia res-
ponsabilidad de una falta cometida por otro, es un ab-
surdo sin sentido y la negacion de la justicia de Dios. Por
el contrario, si se le mira como consecuencia de una im-
perfeccion anterior del individuo, se encuentra justa la
responsabilidad. Digase quo esas almas formaban parte
de la colonia de espiritus relegados A la tierra en ticmpoe
de Adin, y que eran parlicipes de la falta por la cual ha-
bian sido excluides de un mundoe mejor, v se tendra la
sola interpretacion racional del pecado original (18).

No hay razén para sostener que sca un pecado ageno
el que sc castiza en nosolros, es nuestro propio pecado,
omnibus inest unicuique proprium, afirma el Concilio,
como y en gné sentido, antes se ha dicho. Y no solamen-
te nos es propio, sino voluntario. No con voluntad actual,
que no es necesaria, puesto (que no es un acto: es un esta-
do, es un pecado de la especie, ¥ para contraerlo basta
la voluntad de su representante, en el sentido tan clare
y tan sencillo que Santo Tomas lo ha explicado. lista so-
lidaridad entre Adin y nosotros, dice Hettinger, esta en
la esencia misma de la humanidad como unidad orga-
nica. No sc¢ hallaba destinada & servir de base al pecado
original, sino & ser el camino por donde la gracia, la san-
tidad y la justicia debian pasar del uno al otro y comu-
nicarse 4 lodos. Pero el primer hombre destruyé el reino
de Dios... y por ¢, lo que era un medio de salvacion, llego
4 ser la raiz que ha producido la miseria, el abatimicnto
¥ la muerte (19). jllay en esto injusticia?

{17) 1o quantum homines sunt, honum skt nature, cujus avcior egt Deus: in quan-
tum cum peccato nascuntur,.. ad semen pertinent meledictum ab initio ilius anti-
quwm innobedientie vitio. Ad Valerium, 1ib, 2, cap. 17.

(I8) Lib. y cap. antes eit., n, 50.

(19) «Apolog. del Crist.s Confer. 23,
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Ninguna. El bien de la justicia original {ué concedido
al género humano, dice Santo Tomils, en nuestro primer
padre, para que por medio de dste pasasc 4 sus descen-
dientes. Y como el efecto cesa cesando la causa, se com-
prende que, privado Adan de tal bien por el pecado, su
posteridad habia de quedar sin él.. Y no es contra-
rio, continta, al orden de la justicia el ver ¢como Dios
castiga en los hijos la culpa del primer.padre. Porque
esta pena no fué otra cosa que la sustraccion de los bie-
nes sobrenaturalmente concedidos por Dios al primer
hoembre, para que por é1 pasaran & los demis; mas estos
dones no se deblan i la humanidad sino en cuanto habian
de comunicarsele por medio de Adan. De la misma ma-

-nera que si el rey concede & uno de sus soldados un ti-
tulo feudal trasmisible por ¢I 4 sus herederos, en el caso
de que el soldade peque contra ol rey hasta el punto de
merecer la pérdida de la merced dispensada, ésta ya no
Pasa & sus descendientes, que son justamente privados
Por la culpa de su padre (20). .

Pero ;no es mis facil explicar el pecado original, como
el ‘espiritismo pretende, por las encarnaciones y reen-
carnaciones sucesivas, suponiendo que esas almas eXis-
tian ya en tiempo de Adan, y que, participes de su falta,
fueron excluidas de un mundo mejor para expiarla (21)?

Primero. Porlo expuesto en log capitulos diez y nue-
Ve, veinte y veintiuno de la primera parte del libro, estd
suficientemente demostrado que las reencarnaciones es-

———

{20} Et quia priedictum originalia justitis bonum si¢c humeno generiin primo pa-
Tente divinitus attributum fuit, o tamen «peripsum derivaretiur in posteros,» yAmota
&utem cauga, removetur effectns, consequens fuit, ut prime homine pradicto beno
Per peccatum privato, omnes posteri privarentur.,. nec hoc est contra ordinem justi-
tiw quasj Deo puniente in filiis quod primus parens deliquit; quia ista poena non est
Lisi susirastic esrum qua ssupernataraliters primo homini divinitus sunt cuncesse,
*Per ipsume in alioa derivands: unde «aliis non debebantur,» pisi quatenus per «pri-
um parentens in eos erant tranaitura: Sieut #i Rex det feudum 1iliti transitorium
Yer ipsum ad herades, si miles contra ragem peceat, ut foudem mereatur awitters, non
Potest postmodum ad ajus heeredes deveanire: unide juste privantur rosteri per enlpam
parentia, §. Thom. Brevie Sum. De fide, rap. 195,

@) Lib. y cep. cit.
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piritistas no tienen cabida ni en el drden cientilico, ni en
el orden moral, ni lampoco bajo el punto de vista que las
defiende la secta. Porque no siendo posible purificar-
se en ellas de las faltas cometidas en anferiores vidas,
puesto que, cambiado el cuerpo por otro cuerpo, desapa-
rece la identidad individual, la cual requicre, segln es
visto, la misma alma y el mismo cuerpo, desaparece &
su vez la responsabilidad personal, sin la cual la reencar-
nacion no tiene objcto.

Segundo. La simple nocion de la justicia exige que se
dé & L,a.da uno lo que merezea; al cuerpo, que sufrlo pri-
vaciones en compaiiia del alma, la recompensa; al que se
embriagd con ella de los goces, el castigo. ;Y sellena este
deber de justicia haciendo sufrir & un cuerpo lo que me-
recia otro? Iiste wi cuerpo peca y goza & su placer yel
que vendra despues de ¢l esti condenado & explar su

_pecado. JIs esto justo?

Tercero. Jil mal, lag tribulaciones, la afliccion, pesan
sobre todos, no hay uno solo que deje de gemir bajo su
triste influencia. JY cudl es la causa de toda csa serie de
calamidades que Ja humanidad experimenta? S. Agustin
lo dice respondiendo 4 Juliano: «evidentes como son tales
miserias, la causa no puecde ser otra sino 6 la injusticia
de Dios y su impotencia, 6 el castizo del primer pecado.
Mas como no es dado concebir un Dios injusto ni impo-
tente, tiene que confesar Juliano, aunque le pese, que to-
das esas desdichas con que se ven agobiados los hijos de
Adan desde la cuna al .sepulcro, no les afligirfan, si no
hubiera precedido el pecado original (22).»

Sin embargo, ¢l espiritismo, que no quiere darse por
convicto, ni ménos confeso, se apresura 4 decir: ¢jcOmMo

{22) ;Quid igitur restat nisi ut cansa illerum malorum sit aut iniquitas vel impe-
tentla Dei, aut poena primi veterisque peccati? Sed quia neque injuatus nec impe-
tens est Deum, restat quod non vis, sed cogeris confiterl, quod grave jugum super
fllies Adam & dic exitus de ventrs matris corum ugque in diem sepuliures in matrem
omninm pop fuisset, nisi delicti originalis meritum proceossiset. Cont. Julisnum, Lib.
4, cap. 16, al final.
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Una cosa que estad conforme con las leyes de la naturale-
za, puede ser un castigo? Toda csa série de males que la
humanidad padece, proceden de la constitucién misma,
del hombre y de los elementos de que se compone el
cuerpo.»

Hace unos setecientos afios que Santo Tomés se an-
ticipo 4 este argumento, y responde: «acaso haya quien
diga que todas las calamidades, el hambre, la sed, las
enfermedades, la muerte, etc., no son penales, sino na-
turales, y necesarias... Mas no s asi. Estos defectos, aun-
que parezcan naturales en el hombre, considerada la par-
te inferior de la naturaleza humana; si se tiene en cuen-
ta la divina providencia y la dignidad de la parte supe-
rior, puede demostrarse con argumentos bastantes que
no son gino una pena, y que el humano linaje viene su-
Jeto 4 algun pecado desde su origen (23).»

.Y como tan terribles castigos, continua Allan Kar-
dec, por tan ligera culpa? Las palabras de Dios no debian
tener para Adan y Eva sentido alguno; no podian com-
Prender al Criador, ni ¢l objeto de la prohibicién que sc
les imponia. Sin experiencia de las cosas de la vida, pe- -
caron como nifios que obran sin discernimiento, lo cual
hace mas imcomprensible atin la responsabilidad terrible
que Dios ha hecho pesar sobre ellos y sobre la humani-
dad entera {24).

Dos cosas pretende Allan Kardec; primera, que Adan
¥ Eva no supieron lo que hacian, porque les faltaba el
Conocimiento y la experiencia necesaria; segunda, que el
Pecado fué por lo mismo muy leve, y no merecia tan se-
veros.castigos.

—_————

28) Fortasse dicatur hujusmodi defsctus mon esse poanales, wed enaturaless ex
Nacesitate provenientes, quis coTPRE humanum est €X coatrariis compositem... sed
Wuamodi defectua quamvis natureles honimi ease videantur, considerata inferiori
Parte naturs huroanm; tamen considerata divina provideniia at diguitate partis su-
Petiorls, gatiz probabiliter prabari posae esss «penales,» ot eic getus humanum ali-
Ul peccato originaliter ezge subjectum, Sum, cont, Gentiies, 1ib. 4, ¢. 52.
(4} B Ginesis, etc., vap. 12, n. 2.
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En cuanto 4 lo primero dicen los libros santos: que
Dios «crié cn ellos (Adan y Liva) la ciencia del espiritu,
henchié sus corazones de sentido y les mostro los males
y los bienes (25).» Cuyas palabras literalmente tomadas
de la traduccion del P. Scio, significan, dice ¢l mizsmo,
quc tuvieron nuestros primeros padres inteligencia bas-
tante para conocer las cosas espivituales, un corazon lleno
de discernimiento y de prudencia, y juicio de la culpa y
de la pena (26). S. Agustin ainade que la ignorancia no
podia tener cabida en aquel felicisimo estado, y de acucr-
do con el santo obigpo escribicron Santo Tomas, Suarez
y otros teologos de fama (27). ;Cabe pues atenuar la cul-
pa por falta de conocimiento? En 6rden & la experiencia
del mal, sabido es que no podian tenerla, mientras no
perdieran e: bien, que Dios les habia concedido, como
desgraciadamente la tuvieron en el momento en que pe-
caron con conocimiento de lo que hacian.

Con respecto 4 lo segundo, 0 sea que el pecado de
nuestros progenitores era muy leve, Belarmino dice que
ni fué asi, ni pudo serlo; muy al contrario, tenia que ser
necesariamente grave. Por dos razones: primera, porque
si en cl estado de la inocencia pudiera tener cabida el pe-
cado venial, como que & todo pecado ha de seguirse el
castigo, ¥y este no podia consigtir en la privacion de la
gracia, que nunca sc picrde por culpa leve, seria preciso
admitir en aquel dichosisimo estado alguna pena, lo cual
es absurdo ¢ inconciliable con la felicidad completa de que
disfrutaban Adan y Eva en el pardiso. Segunda, cl peca-
do venial, continiia Belarmino, siempre nace de alguna
rebelion de la parte inferior contra la superior, G.sea de
la voluntad contra la razén., Y como la inocencia 8610
podia perderse por culpa mortal, no cabia tal rebelion,

(£ Beco. cap, 17, v, 6.

() Nutagsalv. ¢ del mismo cap,

(2T} De libero arbit. }ib. §, cap. 18.—8, Thom, Sum. Theol, P 1, q. 84, o. B.~Subres
«De homijuis creations, » 1ib. 8, cap. 9y 18,
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¥y de ahi el que no haya lugar en dicho estado al pecado
venial (28).

Tanto es asi que el sabio controversmm de acuerdo
con Santo Tomds y 3. Agustin, llama aquél pecado el mds
grave de todos los pecados, no en absoluto, pero sien al-
gun sentido. Primero, porque Adan pudo evitarlo con
mas facilidad que cualquier otro hombre. Segundo, por
su enorme ingratitud, atendida la gran felicidad en que

- Dios le habia colocado. Tercero, por su trascendencia &
$odo el género humano (29). No es extrafio por lo mismo
que diga S. Agustin que el pecado original es mucho méas
ﬂ'rande de lo que podemos apreciar nosotms. multo est
grandius quam judicare nos possumus (30).

Voa ahora el espiritismo si Adan y Eva tuvieron 6 no
conocimiento bastante de lo que hicieron y si podra ser
calificado aquel pecado tan suave y ligeramente como
Allan Kardec expresa.

Mas basta ya acerca del dogma importantisimo del
pecado original, suficientemente defendido de los ataques
<le Ia secta con los argumentos hasta aqui desarrollados.

{28) Controv. }ib. 3, cap. 8, parr, 1,2y 8.

{39 Quod autem sscundam alignid psecatum illui peccatornm omnium gravissi-
Tum fuerit, demonsirat 8, Ang. ex triplici capite. Primo, ex fasilitate non peccandi
quee msjor fuit ia Adam quam in aliis hominibus, Altera ratio ducitur eb ingratitus
alins priri hominis, ., tertis, & I®sions generis humani. Lib, eit., cap. 10,

(90) A4 Valerium, «De nuptiig st Conéupiscentia,» lib. 2, cap. 94,



CAPITULO XIlI

Errores del espiritismo acerca del matrimonic: la unién de los sexos es lo dnjco
Inmutable, dice !a sects, lo demds puede cambiar.—El amer es la fnica loy
que lo sanciona & 1os ojos de Dies, afirma también, 7 el adulteric dlsclviendo el
vinenlo, deja libres & los consortes para contraer de nueve.—La indisolubilidad
del matrimonic, continfa, es una loy :vil que puede cuirir modificationes,—
Befutacién do estos ervores con la doctrina ds los Santos Evangelics, 3. Pablo,
Sante Taméds, Belarmine, Aldpide, Maldenado, 5. Gerbnime, Concille Iliberitans,
Qéncnes Apostélicos, Ferrone, Bonald y Thiersch

Il matrimonio es el fundamento de la sociedad do-
méstica, y esta lo es de [a sociedad civil. La vida y cos-
tumbres de la familia ¢n la casa paterna reflejan la del
ciudadano en el cuerpo social, Por lo cual Dios ha que-
rido, dice Perrone, no solo que sea santa la unién conyu-
gal, sino que jamas pueda destruirse ni disolverse por los
hombres, 4 cuyo fin dicté su divino Autor leyes inmuta-
bles, suficientes & conservar dicha union, cual la institu~
y6 y convenia que fuera {1). Bl matrimonio cristianoes un
Sacramento grande, honorable, piadoso, casto, digno por
altisimas causas del mayor respeto, y que liga por la vo-
luntad de Dios tan intima y fucrtemente, dice Leon XIII,
que no hay hombre capaz de desatarlo ni menos rom=
perlo (2). '

(1) Deé Mstrim. Christ. t. 1, proemiom.
(2) Encyclica «Arcanum,s [880.
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Pero cste lazo indisoluble desagrada al espiritismo, y
procura cortarlo. Cierto que no se atreve a despojar la
union conyugal de su caricter divino; mas desfigura ese
caracter, profanandolo con sin igual descaro, resucita los
errores antiguos, y haciendo coro con el protestantismo
¥ las escuelas modernas, dice sin rebozo; «en el matrimo-
nio lo que es de érden divino es la union de los sexos para
realizar la renovacion de los séres; pero Ias condiciones
que arreglan esta union son de un orden de tal modo hu-
mano, que no hay en todo el mundo, ni atin en la cris-
tiandad, dos paises en los que sean absolutamente las
mismas (3),»

La verglienza sale al rostro al leer las anteriores li-
neas. Estin bien estudiadas para no herir de frente
los delicados sentimientos de la castidad y del pudor;
pero dejan ver en su fondo no poca inmundicia. jQue sélo
€8 de institucién divina la union de los sexoy, lo cual es
Unicamente lo inmutabie!

Lean los espiritistas el capitulo séptimo de la carta de
3. Pablo & los fieles de Corinto, y el quinto de la del mis-
mo Apdstol 4 los de Efeso, y alli encontraran la norma
te lo que deboen ser los consortes catdlicos.

Consultaron al S8anto Apdstol los cristianos de Corin-
to acerca de varios puntos concernientes 4 la unién con-
yugal, y les contesta diciendo: «Por lo que hace 4 las co-
sas sobre que me escribisteis, bueno seria 4 un hombre
no tocar mujer; mas por evitar la fornicacion, cada uno
tenga su mujer, y cada una tenga su marido. El marido
pague & su mujer lo que le debe, y de la misma manera
la mujer al marido. La mujer no ticne potestad sobre su
cuerpo, sino el marido, y asi mismo el marido no tiene
potestad sobre su cuerpo, sino la mujer; no os defraudeis
el uno al otro. A aquellos que estdn unidos en matrimo-
nie, mando, no yo, sino el Sefor, que la mujer no se se-

(@) Evang. segiin el espiritiamo, cap. 2, n. 1.
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pare ded marido, y si 1o biciere, que sc quede sin casar 6
que haga paz con él. Y el marido tampoco deje 4 su mu-
jer. La mujer estd atada & la ley (conyugal) mientras vive
su marido (4).» Y en ofra parte afiade: «Las mujeres es-
tén sujctas & su marido como al Seftor, porque el marido
es cabeza de la mujer como Cristo de la Iglesia. Y asi
como la Iglesia estd sometida 4 Cristo, asi lo estén las
mujeres i sus maridos en todo: también los maridos de-
ben amar & sus mujeres como 4 sus propios cuerpos: el
que ama 4 su mujer, 4 si mismo ama. Por esto dejara el
hombre & su padre y & su madre, y se allegard & su mu-
jer, y serin dos en una carne (5).»

Escusado es todo comentario sobre tan hermosas pa-
labras. Silo que viene de Dios es inmutable, segin Allan
Kardec (6); puesto que han sido dadas por S. Pablo en
nombre de Dios las doctrinas antedichas acerca de la
unidad, indisolubilidad, fideclidad, respeto, amor y com-
portamiento reciproco de los consortes, han de ser tam-
bién inmutables. En cuyo caso yano es dado afirmar que
la unién de los sexos es lo (inico que no puede cambiar
en el matrimonio, porque es lo iinico que hay en ¢l de
institucion divina.

Pero ha dicho también el pontifice de la secta: aque ni
aan entre los paises eristianos se encuentran dos en que
gean las mismas las condiciones del matrimonio.»

Es verdad, si los matrimonios de dichos paises son
regulados por Gobiernos cristianos de nombre, pero ra-
cionalistas en el fondo, desde luego que cada uno pre-
senta sus novedades combatiendo la doctrina de la Igle-
sia, comenzando por separar deliberada ¢ intencional.
mente el contrato del sacramento, & pesar de haber de-
clarado Leon XIIT que en el matrimonio cristiano no
puede haber verdadero y legitimo contrato, sin que sea

(%) 1."ad Corint. cap. 7, v.
(3) Carts & los Efesios, cap. 3, v. 22, %3, 24, 28 y B1.
{6) Libro y ntumere antes cit.
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por el mismo hecho Sacramento (7). Pero dentro del cri«
terio catolico acerca del vinculo conyugal, jse atreverian
4 citar los espiritistas un s6lo cambio admitido por el ma-
gisterio catolico?

Armese de alguna calma el lector, y verd como se
exhibe cn toda su plenitud el jefe del espiritismo. Para
¢l, la ley divina, la sola ley inmutable en el matrimonio,
la. %inica que lo sanciona 4 los ojos de Dios, es el amor (8).

iTeoria horrible! ;No se vé proclamado en ella el amor
libre con todas sus desastrosas consccuencias? jEl amor
la tinica ley del matrimonio y el solo lazo de la unién con-
yugall Y el dia en que falte el amor, jquées de esa union?
dqué de la familia? jqué de la educacién de los hiiss? ;Y
seria dificil pretestar falta de amor al sensual ylibertino?
Cuando la. mujer perdid sus gracias, cuando pasaron sus
afios juveniles, cuando una enfermedad hubiese marchi~
tado su belleza, jseria imposible que ¢! hombre carnal
unido 4 ella en matrimonio, larepudiase por falta de amor
para unirsc & otra que cautivd su corazon? ;Y qué seria
entonces de la honesta y fiel esposa que pasd lo mejor de
su vida al lado de ¢se¢ hombre ingrato? El abandono, el
despecho y la miseria; tal habria de ser la recompensa de
la mujer solicita y laboriosa. jEs esto racional? jes esto
Justo? ;n¢ conduciria en derechura A la degradacion de
la mujer, cual la contempla con lastima la historia eivili-
zada en los pueblos barbaros?

Cierto que el amor debe concertar los matrimonios,
elamor cristiano, la Iglesia es la primera que lo encar-
ga; pero la unidon conyugal, que el amor prepara, ha de
ser ordenada por las prescripciones de Dios que instituy6
el matrimonio, y por las de la Iglesia que obra en su
nombre, :

Lo que se quiere no es esto, como facilmente se ve.

(T} Encyelica cit.
() Lib. y o p.eit., n 3.
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Por eso Allan Kardec no se aquieta, sino que continta
combatiendo el matrimonio cristiano; supone que con el
tiempo seran destruidas ciertas comparacioncs que hoy
influyen mucho en la manera de apreciarlo, y a titulo de
caridad y de compasion para con los consortes mal
avenidos, exclama diciendo: «entonces se preguntard si
es mas humano, mas caritativo vy mas moral, unir dos
séres que no pueden vivir juntos, que darles la libertad, y
si la perspectiva de una cadena indisoluble no aumenta
el numero de las uniones irregulares (9).»

Es indudable, el matrimonio tiene sus escollos y con-
tradicioncs; pero estas son precisamente las que hacen
neccsaria su indisolubilidad. Porque el fin de la unidon
conyugal, dice un escritor notable, no es despojar al
hombre de sus debilidades y caprichos, sino fortalecerlo
contra ellos (10). A cuyo fin impone dicha union a los
consortes tal abnegacion para fundir en uno sus carac-
teres y para establecer la armonia en la diversidad de
sus cualidades, que tienen necesidad de muchos esfuer-
z0s para conseguirlo; pero ayudados por Dios y bajo Ia
influencia de la gracia sacramental que les fortifica y
alienta en el cumplimiento de los deberes conyugales,
pueden alcanzar su objcto y lo alecanzan facilmente los
conyuges catolicos.

Posible es que alguna vez sufran mucho. Sobre todo
la mujer podra verse maltratada en ocasiones, y dura-
mente sujeta 4 los caprichos de un hombre vicioso y
cruel. Sin embargo, todo ello es nada comparado con los
desprecios, sinsabores y disgustos que habria de sufrir
durante la union con un esposo ligero, dispuesto 4 aban-
donarla; y menos también que los azares y peligros de
esa infeliz esposa en cicrta edad yen determinadas cir-
cunstancias de la vida.

(8} Lib. yecap. cit.n. 4,
{10) lda Hahu-Hahu «Da Jerugalen,» p, 165.
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Y es de notar que aun este mal, profundamente sen-
sible, ticne su remedio para los consortes catdlicos que
se miran con enojos, cuando llegan 4 hacerse insoporta=
bles el uno al otro. Probada que sea una de las causas
establecidas por la Iglesia para la separacion, puede de-
crefarse en cuanto al lecho y habifacion, sin romper el
vinculo conyugal, y asi quedan libres de las vejaciones y
molestias & que daba ocasién el vivir juntos; pero conti=
ndan unidos en matrimonio y obligados 4 guardarse mu-
tua fidelidad. Se separan los cuerpos, dice Bonald; mas
sindisolver la sociedad conyugal, y dejando que el tiempo
calme y suavice los genios dsperos, fomenta en los co-
razones la esperanza y aun la facilidad de volverse &
unir (11). ‘

La cual solucién debiera tranquilizar 4 los adorado-
res de los espiritus, puesto que remedia los males de que
Allan Kardeco se lamenta; sin embargo, no les satisface.
Buscan la disolucion del matrimonio a todo trance, y lo
que parece inverosimil, pretenden apoyarla en las ense~
fianzas de nuestro Sefior Jesucristo.

Refiere ¢l Evangelio que los fariseos se accrcaron al
Salvador y le preguntaron: jes licito & un hombre repu-
diar 4 su mujer por cualquier causa?, y el Sefior les con-
testd entre otras cosas: «Digoos que todo el que repudia-
re & su mujer si no por la fornicacion, y tomare otra, co-
mete adulterio, y el que casare con la que otro repudio,
comete adulterio (12).»

‘Hé aqui el grande argumento de Allan Kardec contra
la indisolubilidad del matrinonio. Supone que quiso de-
cir. nuestro Sefior Jesucristo: «el que repudiare 4 su mu-
jer como no sea por la fornicacidn y casare con otra, co-
mete adulterio; mas si la despidiere por fornicaria y vol-
viere 4 casarse, no es adultero.»

(11) Bonald, Del Divorcio considerado en ol 8iglo xux, eap. 1l )
{12) Evang. de 5. Mateo, cap. 19. vv. Bal 9, traduccitn del P'. Scig.
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La dificultad no ofrece novedad alguna, es 1a misma
de que se han valido cuantos encontraron pesado el yugo
de la indisolubilidad conyugal y quisieron sacudirlo.

Los volimenes que se han escrito para explicar el
texto aludido, son en gran niamero. Dicen algunos que
asi lo ha motivado el pasaje un poco oscuro de S. Mateo.
Sea en buen hora; jpero 8. Marcos y 5. Lucas pudicron
expresarse con mas claridad en el asunto? ;No afirman
log dos en absoluto y sin excepcidn alguna que quien
despidiere & su mujer y se uniere & otra en matrimonio,
comete adulterio? «Cualquiera que repudiare & su mujer
y casare con otra, adulterio comete contra aquella. Y st
lIa mujer repudiare 4 su marido y casare con otro, comete
adulterio.» Asi se lee en el Evangelio de 5. Marcos y lo
mismo en 3. Lucas (13).

Una observacion hace Maldonado en la cuestion, la
cual ¢s muy del caso. Supongamos, dice, un poco oscuro
el texto de 8. Mateo; jquién no comprende que seria lo
prudente interpretarlo por las cnsefianzas claras y sen-
cillas de 5. Marcos y 5. Lucas? Estos escribieron, segin
la opinion comtin, con posterioridad & aquél. Tlay, pues,
razon para creer que si S. Mateo se expresd con alguna
oscuridad acerca de este punto importante, ellos lo acla-
raron, diciendo lisa y Hanamente que, repudiada la mu-
jer, nunca era licito al marido casarse con ofra. Hoc igi-
tur est tenendum, prosigue Maldonado, y el hacer otra
cosa como los hercjes, supone falta de criterio, 6 por lo
menos un criterio perverso y extraviado (14).

Asi es ciertamente, y bien merecida tienen la califica-
¢ién de Maldonado los espiritistas, que tratan de soste-
ner sus crrores embrazados con las palabras de 8. Ma-
teo, que nada dicen en favor suyo.

(13) 8. Marc., cap, 10, vv. 11 y 12,—8. Lucas, cap. 16, v. 18

(14) Hoc igitur est tenendum quod sine ambigiiatate et quasi intarpratationis loco
dictum est. Mathei gutem tostimonjum «x alicrum duorum Evangolistarum expliea-
tions intelligsndum, Contra facers, quemad madum heretici faciunt, aut nullius, sut
pearverai, ant distorti judicii est, Comm. in huns locum,
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La naturaleza de este frabajo no da Iugar 4 entrar en
la cuestién de lleno; pero he de decir lo bastante para
refutar &4 los espiritistas, poniendo en exhibicion sus
errores.

Primero. La respuesta del Halvador 4 la pregunta de
los fariscos, es una prueba concluyente de que, re-
pudiada la mujer por causa de adulterio y separada de
su marido, permanecia firme el vinculo conyugal.

Los fariseos, sentando por precedente el libelo de re~
pudio, que autorizaba para contracr de nuevo al repu-
diante y 4 la repudiada, quisieron que nuestro Sefior
Jesueristo declarara disuelto el vinculo matrimonial, lle-
gado ¢l caso de que despidieran legalmente 4 sus muje-
res. Pero Jesueristo no contesta cual descaban ellos, sino
que les cxpone admirablemente la unidad é indisolubili~
dad del matrimonio en su institucion, v 4 la excepcion
que {undaban en el libelo de repudio, contesta: que aque-
lla coneesion fué temporal, atendida la dureza de su co-
razon; pero que desde el principio no fué asi: Moisds ad
duritiem cordis vestri permuesit dimitlere uxores vestras;
ab initio non fuil sic (15). Como si les dijera en sentir
de Alapide: «Moisds os permitié repudiar & vuestras mu-
jeres & fin de que no las quitdseis la vida, si os veiais
precisados & vivir con ellas. .. tal fué la dureza de vues-
tro corazon... Pero Yo, como nuevo legislador y refor-
mador de la ley antigua, vuelvo el matrimonio a la recti-
tud y lirmeza de su origen, y ordeno que todo ¢l que
dimitierc 4 su mujer y casare con oftra, se cunsidercy
sea realmente adaltero (16).»

Tal es el objeto de nuestro Sefior Jesucristo y asilo
declara 4 los fariseos. jSerd pues discroto pensar que

(15) S. Mat. cap. cit. v. 8, )
{16) Bgo quagi novus noves legis legisiater veteriegue reformator sansie, ac ma-

trimonium ad originalem suamn rectitudinem et firmitatem reducoe, stainogue ut qui
wxorem dimisgerit et sliam duzerit, habeatur et reipsa sit edslier. Comm. in hupe
locgm,
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trataba de darles libertad para volver & casarse, repu-
diada la mujer por adiltera, restableciendo con esta ex-
cepcidn el libelo de repudio que El mismo da por con-
cluido?

De ser asi, no podria decirse que el Salvador habia
restringido la disciplina de la ley antigua, dice Maldona-
do; al contrario, Ja hubiera relajado (17). Porque segiin
acuella ley los adiilteros no podian contraer con olra,
sino que debian morir 4 pedradas (18). Luego si ¢l repu-
dio por adulferio autorizara en la ley nueva un segundo
matrimonio, el adidltero de hoy se veria mucho mejor
tratado que el de la ley antigua.

Segundo. Los discipulos quedaron admirados al es-
cuchar las referidos palabras; lo cual demuestra que las
entendieron no como querian, sino en el sentido que las
pronuncit el Salvador. La prueba estd en que su sorpre-
sa les hizo exclamar: «St ifa est causa hominis cum
uxore, non expedit nubere: si asies la condicién del hom-
bre con su mujer, no conviene casarse (19).» Como si
dijeran, en sentir de Maldonado, si el hombre se casa,
obligindose 4 no poder tomar otra mujer, aun en el caso
de despedirla por addltera, lo mejor es no hacerlo (20).

De lo cual se infiere que los discipulos hallaron en
lag palabras de Jesus cierto rigor que les extraiaba; y de
ahi su admiracion, dice Thiersch, de haber entendido
que el lazo matrimonial hubiera de durar toda Ia vida,
aun despues de la infidelidad de las partes (21).

Tercero. La interpretacion que dié la Igiesia en los
primeros siglos 4 lag palabras de 8. Mateo, es argumen-

{17) Itague non reatrinzissot Christua veterls legis diseiplinam, sed relaxasset.
Comm. in cap. XIX Math.

{18) Si moechatus quis fuerit cum uxore alteriug, morte moriatur, et moechus et
adulters. Ler. 29, 10,

(19) S. Mat, enp, XIX, v, 10

(20) Bi hac inge vir uxorem utit, ul ea atiam adulterii cause dimisaa, alism da-~
@ere non possit, preestal nullam uxorsm ducere, Comm. in hune locum.

{21) «La vida de la familia entre los ¢ristianos,» cap. 8.
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to muy valioso en la cuestion. Porque no tiene duda que
si hubiera visto en ella la disolucion del matrimonio por
el adulterio, esa habria sido su norma de conducta acer-
ca del vinculo.

Lo cual es tan claro, y de tal importancia el argumen-
to, que nuestros adversarios, conociendo su fuerza, hacen
venir la doctrina de la indisolubilidad conyugal del tiem-
po de 3. Agustin; pero esta afirmacion carece de funda-
menfto.

El canon 47 de los Apostdlicos se formé cuatrocientos
afios antes de 8. Agustin; y en él se fulmina excomu-
nion en términos generales contfra el que, repudiada su
mujer, se casare con otra. No se hace excepcién del
adulterio, lo cual, dice Maldonado, no se habria omitido,
8i en ese caso hubiera sido licito tomar otra (22},

FEl Concilio de Elvira también tuvo lugar antes de
S. Agustin, en el afio trescientos trece. Establece no obs-
tantc que si la mujer fiel abandonare por adulfero al
marido fiel, sepa que la esta prohibido casar con otro (23).

No puede por tanto afirmarse, ni que la Iglesia auto-
rizaba en los primeros siglos la disolucién del vinculo
conyugal & los adulteros, ni que 3. Agustin ni nadie ha-
yan introducido nunca tan funesta novedad en el catoli-
cismo; la doctrina de la indisolubilidad del matrimonio,
aun on el caso de adulterio, venia en practica desde los
tiempos apostdlicos.

El cuarto argumento es de Belarmino, sdlidamente
razonado como todos los suyos. Cuando dice el Evange-
lista, escribe el profundo tedlogo, que el que repudia &
la mujer y casa con otra, comete adulterio; «6 habla en
gencral, 0 exceptna la fornicacién. Si lo primero, es ma-
nificsto que el contracr con la repudiada, aunque lo

(#2) Qu:e (pxcopiio) adhibita profecto fuisset. si cum ed de causd dimissa essat.
aliam ducers ligeret, Comm. in hunc locum.

(28} Fidelis femina, quwe adnlterum maritem reliquerit fAdelem, et alisram duecit,
prolibeatur ne docat. Can, 9,
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haya sido por fornicacién, supone adulterio. Si lo segun-
do, es decir, si 8. Matco exceptia la fornicacion, creyen-
do que el matrimonio queda disuelto, repudiada la mujer
por adultera, esg harto claro que el casarse con la forni-
caria dimitida, libre ya, no puede constituir adulterio.

En cuyo caso es mejor, prosigue el controversistia, la

condicion de la adaliera que la condicidén de la mujer
honrada. Porque la primera, & pesar de ser culpa-
ble, queda en libertad, roto el vinculo, y con derecho &4
otras nupcias: mientras la segunda, que podria scr des-
pedida injustamente, permaneceria ligada al primer ma-
rido. Y es el mayor de los absurdos, concluye Belarmino,
que una ley lan justa como Ia de nuestro Sefior Jesucris-
to, coloque on mejor lugar & la fornicaria repudiada con
razon, que 4 la mujer casta y honrada dimitida sin ella

(24).» Vean los cspiritistas si pueden replicar fundada-’

mente el razonamiento del jesuita ilustre.

En ultimo término y como quinto argumento, viene
el de 5. Geronimo acerca de la facilidad con que la diso-
lucidon del vinculo abriria la puerta & la separacion de
los conyuges para contraer de nuevo,

Partiendo de la indisolubilidad del vinculo, los espo-
sos separados saben bien que han de guardar continen-
cia y fidelidad reciproca, y que mientras vivan los dos,
ninguno puede casarse; 1o cual hace mucho mis dificil
intentar el divorcio. IPero si la ley autorizara & los con-
sortes para nuevo matrimonio caso de adulterio, los di«
vorcios serian comunes, y el deseo de encontrar motivos
para separarse daria lugar & muchos disgustos y no po-

{#) Verba ila «at qui dimissam duxerit moechatars vel universé accipiends gunt.
Vel cum exceplione niei ol fornicationsm. 8i universé, ergo qui dimigsam anzerit
etinm ob fornicationsm, moeshatur. ., $i eum exceptione, ergo qui fornicariam duserit
$ viro dimissam, non meachatur. Ergo melior est canditio fornicari® gnam innocen-
tis et caste; nan fernicatia libora est et nubera potest, innoceus autem injuaté dimia~
8u, nec priorem virsm habare potest, nec alieri pubere, Atgne hoe injustissimuim est.
ut lax Christi justisgima, dimissam justé mellori loco esse velit, guam dimissam in-
Jjurté.—Da Matrim, cap, 16.

R T
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cos escandalos entre los conyuges. Asi lo afirmaba en su
tiempo 8. Jerdnimo (25), y asi lo acredita la experiencia
en los paises protestantes que tienen admitido el divorcio
en -cuanto al vinculo, autorizados para pasar & otras
nupcias.

En la preciosa Enciclica antes cifada, donde tan clara
como elegantemente expuso la Santidad de Ledn XII1 la
doctrina de la Iglesia acerca del matrimonio, se lce esta
observacion interesante. «En el momento, dice ol Ponti-
fice, en que las leyes abrieron camino seguro 4 los divor-
cios (disolviendo el vinculo), las rifias, los disturbios y
las separaciones aumentaron extraordinariamente; y fué
tal la depravacién de costumbres, que aun sus patronos
se arrepintieron, Y sino hubieran puesto pronto remedio
con disposiciones en contrario, era de temer la ruina del
Estado (26). Y es una prucba nada equivoca de la verdad
enunciada, el que los paises donde el divorcio estd admi-
tido en derecho, lo dificultan en el hecho. Testigo es In-
glaterra cn 1836, Se hizo una mocién en la Cimara dglos
Comunes con el fin de que fueran mas practicables los
procedimientos para el divorcio, y contesté la Asamblea:
que no habia razén alguna para hacer el divorcio mds fd-
cil, y por lo mismo m4ds frecuente; porque esto seria ofen-
der la moral piblica (27). Lo que vale esta confesion de
los mismos protestantes, cada uno se lo dird a si mismo.

Mas no vaya el lector 4 figurarse que el espiritismo
queda convicto, Contintia hablando por conducto de Allan
Kardec y dice: «cicrto que prohibe (Jesucristo) & todo
hombre el casarse con la mujer repudiada; pero es pre-
ciso tomar en cuenta las costumbres y el cardcter de su
tiempo. La ley Mosdica prescribia en cste caso la lapida-~

(%) Etquia poterat acciders utaliguis calumniam facerit innocenti et ob secundam
copulam nuptiatnm veteri crimen impingeret, sic priorem jubetur dimittere nxerem,
ut secundam, prima vivente, non habeat. Com. in, cap. XX. Math,

(26) Encyclica <Ar¢anum,s parr. 18.

! {27} Léaso on el tomo primero de «La Mujer Catblicar del P. Ventura todo el paré-
grafo XX VIIL.

24
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cion; queriendo abolir, sin embargo, su uso barbaro, era
preciso un castigo, y lo enconird en la vergiienza que
debia imprimir la interdiceiéon de un segundo matrimo-
nio. De algiin modo era una ley civil sustituida & otra
ley civil, pero que, como todas las de esta naturaleza,
debia sufrir la prueba del tiempo (28).» O lo gue es igual,
el vinculo del matrimonio guedaba disuelto por el adul-
terio, pero la adultera no podia volver & casarse, porque
se lo prohibia la ley.

i Vano efugio! Jesucristo no sélo prohibe el matrimo-
nio 4 la mujer repudiada, sino que comete adulterio, di-
ce, quien casare con ella: qui dimissan duxerit, moecha-
tur. Y puede haber adulterio entre personas libres para
contraer, como lo seria la adiltera, si la hubiera desliga-
do su inlidelidad? Incurriria en la sancion penal impues-
ta por la ley, pero nunca podria llamarse adiiltero el que
casare con ella, ni ella tampoco, puesto que habia que-
dado disuclto el vinculo del primer matrimonio.

{Quc era una ley civil la interdiccion del segundo ma-
trimonio 4 la adultera, y podia cambiar como todas las
leyes civiles!

No es posible suponer a’ Allan Kardee tan extraviado
que llegara & decir esto en serio. jLcy civil la del Sacra-
mento del Matrimonio en su institucién divinal jLey civil
la de la indisolubilidad conyugal tan solemnnemente pro-
clamada por nuestro Sefior Jesucristo! jSujeta & cam-
bios, como cualquicra otra ley, Ia que determina la per«
petuidad de los lazos conyugales ordenada por Dios,
cuando dijo «lo que Dios unid, el hombre no lo separel»

Piénselo bien la secta de Allan Kardec y procure
comprender toda la trascendencia de sus errores. El dia
en que cl adulterio de uno de los consortes diera paso
franco, no 4 la separacion de Iecho yhabitacion solamente,
sino & otro matrimonio, la mujer quedaria envilecida, 12

Pl

(28) Lib. y cap. cit. . L .

L i ma o
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familia abandonada, y la sociedad en completa borrasca,
La mujer nunca es dichosa, ni podria ser jamés libre,
sino por el matrimonio indisoluble; lo ha dicho un pensa-
dor profundo, el P. Raulica: «La servidumbre de un
hombre solo es la condicién de la verdadera grandeza de
{a mujer y el precio de su libertad (29).»

(2 «La Muojer Catblies. t, 1, phg. 241,



CAPITULO XIV

Criterio del eapiritismo en materia do religién: las comsidera todas iguales en el
frden dogmético 7 todas bmenas para salvarse.—Argumentss en contra toma-
doa do los libroz santos.—El P. Zeferine, Valsechi, ol P, Adecdato 7 la Fuen-
te, refutan tales absurdos.— Intoleranca de que el espiritismo acusa & lalgle~
sia, porque defiende que fumera Ao ella no hay aalvacién,—Sentido catélico de
eatan palabras.—Interpretacién que las 44 el espiritismoe,—&, Pable, 8. Agus-~
tin, Santc Tomds, Sudres, Ealviano, Domrdalue, Frassinons, Viva, 8. Justino ¥
Balmes, explican ¢bmo y por qué fuera dela Iglesia no hay salvacién

Error es muy anfiguo, aunque parezca muy nucvo, la
indiferencia en materia de religion. 13l colocar en ¢l mis-
mo rango 4 todos los cultos, suponiéndolos iguales para
adorar & Dios y para salvarse, no es novedad de Allan
Kardec. Asi lo pensaron los antiguos paganos, y hubo.
grande empefio por parte de la filosofia, dice Belarmino,
en persuadir de cllo al Emperador Valente (1). Lo cual
prueba que no es de hoy ese deismo hipocrita, que el es-
piritismo apadrina con el mayor afecto, alirmando con su
jefe: «que la religion verdadera reside en el corazdn; que
Dios llama & si 4 cuantos siguen sus leyes, sca cual fucre
la forma con que lo expresen, y que no se ha de pregun-

(1) In hoe errore fuerunt olim Etniei gui omnes religiones approbabant. ut Au=
gust. dicit lib. I8, De Civit Dei, cap. 5},.. Et Themisthiug phitosophus, ut refert S-
cratas lib, 4, hist, cap. 27, Valeoti Imperatori persuaders conatus st Doo gratam @588
asctarum varietatem, De Laicig lib, 3, cap. 18, parr, 1.

B ymiima i,
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far si existe una forma de adoracidn mdis convenienfe
que otra; porque s6lo por la puerta del corazén se elevan
& Dios los ruegos (2).»

Russcau nos lo dijo més claro que Allan Kardee, «To-
das las religiones son buenas, escribia aquel impio, cuan-
do se sirve & Dios en ellas. El culto esencial es el del co-
razdén, y Dios jamis desprecia el homenaje cuando es
sincero de cualquier modo que le sca ofrecido (3).» jHay
alguna diferencia entre los dos incrédulos en el modo de
apreciar la religion?

~ Ninguna. EI espiritismo ensefia como el filosofismo
cue no hay religion positiva; basta, nos dice, el culto del
coraz6n, sobra con Ja religion natural, no puede haber
preferencia de religion, todas son iguales. Y para que no
haya duda, Allan Kardec afirma sin rebozo: «que el espi-
ritismo no es una religion constituida; que no tiene cul-
to, ni rilo, ni templo: y que entre sus adeptos, ningu-
no ha tomado ni recibido titulo de sacerdote ¢ sumo sa-
cerdote (4).» : :

Procure el lector no olvidarlo. El espiritismo no tienc
religion determinada, ni culto, ni templo, ni sacerdotes;
se adapta 4 todas las religiones, y en su sentir y bajo el
punto de la salvacion, lo mismo vale Mahoma, que Moisés,
que Lutero, que Jesueristo, que el gran Lama.

La declaracion es importante; ella sola basta y sobra
para formar juicio exacto de la secta y de lo que preten-
de. El absurdo es tan saliente que & su simple enuncia-
¢ion lo rechaza cl buen sentido; pocos razonamientos se
necesitan para refutarlo.

Debo advertir, no obstante, que al penetrar en este
campo, no voy 4 tratar de la kibertad de cultos, ni atin de
la tolerancia por parte de los Gobiernos en sus respecti-
vos Eétados. No son estas lag afirmaciones del espiritis-

(M «Filogotis espiritiata,« 1ib, 3, cap. 2.
(3) Emilio, tom, 8, pag. 180.
{#) «Obras poetumas,» cap. 23.
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mo; porque distinta cosa es y de mayor trascendencia la
tolerancia dogmatica que Allan Kardec defiende al pro-
clamar la igualdad absoluta de todas las religiones para
agradar 4 Dios, que la tolerancia civil de esas mismas
religiones, prescindiendo de su bondad 6 malicia.

El primer argumento contra las blasfemias horrendas
del espiritismo acerca de la bondad de todos los cultos
para salvarse en ellog, se {unda en la voluntad de Dios.

El hombre, criado por Dios, vienc obligado a servirle
como & su Duciio y Sefior; pero no de cualquier modo,
dice el P. Zeferino, sino cumpliendo todos sus preceptos
y deberes religiosos en la forma y condiciones por el mis-
mo Dios determinadas (5). Luego si hay un culto ordena-
do por Dios, esesdlo es aceptable 4 sus ojos; de los demas
ninguno le agrada. Y que lo hay, no admite duda, Dios
se ha dignado manifestar cual es esc culto, es el catdlico,
y con él desea ser honrado.

Russeau, nada sospechoso para los cspiritistas, con-
sidera tan firmes las pruebas en favor de la revelacién di-
vina, que no pueden, dice, ser contrarrestadas.

PPues bhien, esa revelacion, hecha 4 la humanidad por
Dios, ensefia, «que en ningiin otro (sino en Jesits Nazare-
no) puede haber salud; porque no hay otro nombre deba-
jo del cielo dado 4 los hombres, en que nos sea necesario
ger salvos (7).» Dice también que quien creyere y hayasido
bautizado, se salvard; mis quien no creyere, se conde-
nard (8). Asegura que sinla fé es imposible agradar &
Dios (9), ¥ que el que no cree en Jesucristo, estd condena~
do, porque no ha creido cn el nombre del Unigénito de
Dios (10}, De estas manifestaciones se deduce: que la re-

(8) Filosofin Elamantal, tom. 2, cap. 8, &. 2.
i8) «Emilic» tom, 3, pag. 164

(7 <Hechos Apost» e 4, v, 12,

(8) «Evang.» de 8. Mdrcos, 16,

{®) Ad Habreos, 1G.

(10) Evang, da 8, Juan, 18,

pAR———
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ligién catolica, tnica religion de Jests, es donde Dios
([uiere ser servido y salvar al hombre. ;Como ha de afir-
marse, si esto es cierto, que todas las religiones son agra-
dables & Dios?

El argumento es fuerte, pero recibe mayor vigor atn
de otro razonamiento que Lamennais desarrolla ingenio-
samente como complemento del que se acaba de exponer,
a saber, la condenacién por parte de Dios de todos los
talsos cultos.

Eg verdad. El Sefor veda 4 los Israelitas en ocagiones
distintas ¢l culto de los falsos dioses, el de Moloch, el de
Badl, el de Beelfegor, el de Dagdén, Y cuando en la falda
del Sinai se agruparon en derredor del becerro de oro,
Dios estuvo dispuesto & exterminar 4 aqueilos librecul-
tistas, & quienes salvd Moisés; pero no sin terrible escar-
miento, puesto que veinte y tres mil idolatras fueron pa-
sados & cuchillo por los Levitas.

Con este hecho estan conformes lag mil y mil prohi-
biciones intimadas por el Sefior 4 su pueblo de todo otro
culto que no fuera el suyo: asi se lee en el Exodog, ¢l Deu-
teronomio, Isaias, Jeremias, Zacarias y Daniel, entre
otros (11). jPodrédn pues ser respetados y tenidos como
buenos para alcanzar la salvacién en ellos los cultos re-
probados y maldecidos por Dios?

Es preciso venir & parar en este caso al contundente
argumento que hace & los espiritistas el Pasionista, ita-
liano alguna vez ya citado. «Lios espiritistas, dice, que
profesan respeto profundo 4 todes los cultos, deben ad-
mitir necesariamente una de estas dos conclusiones: &
que Dios no ha revelado el verdadero culto ni reprobado
los falsos, lo que estd en contradiceion con la Sagrada
Escritura, con la revelaciéon y con la historia; 6 que ha-
biendo Dios revelado el culto verdadero y reprobado los
demds, acepta hoy y se da por satisfecho con cualquiera

(11} Ceps. 84,18, 42,5,13 y 3.
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otro por absurdo que sea: en cuyo caso forzoso seria re-
conocer un Dios que ge contradice & si mismo (12).»

Vean los espiritistas cual de estas dos afirmaciones
les agrada mas: 6 negar el hecho de la rovelacion, po-
niéndose en contradiccion con su maestro Allan Kardec,
quien tan profundo respeto aparent6 tener & los santos
Evangelios, donde se encuentra consignada la voluntad
de Dios acerca de la religién con que quiere ser scrvido,
0 admitir en Dios la contradiccion flagrante de haber
revelado una sola como buena, dandose luego por con-
tento con cualquicra de ellas.

El segundo argumento debe llevar también al espm-
tismo el convencimiento de su sin razon para considerar
izuales todas las religiones.

Dios no ¢s mas que uno, y como uno tiene que ser in-
finitamente perfccto. ¢Y podma ser tal si no es la verdad?
illabra quien conciba en la idea de Dios un Dios false-
dad, un Dios corrupcion, un Dios mentira?

Pues si Dios cs la verdad y no puede ser mas que
uno, tampoco la verdad puede ser mas que una; y si es
una sola, una puede ser no mas la religion verdadera.

La cual demostracién no tiene réplica. Asi que al ex-
ponerla Valsechi, dice terminantemente: «Escriban en-
horabuena nuestros filosofos Cartas, Ensayos, Didlogos y
Comentarios; pero 4 estos razonamientos que lo mismo
prueban su error que su obstinacion, jamas dardn una
respuesta concluyente (13).»

En el mismo sentir abunda el Sr. Lafuente diciendo:
«[.a doctrina filosofica de la unidad de la verdad es tan
absoluta y tan evidente, que el filésofo que la niegue, no
es filosofo: es un sofista, es un embustero, que toma la
mascara de la filodofia sin saber con lo que cubre su faz.
L] Cristianismo, y sobre todo el Catolicismo, dice, Jesu-

{12) Confutazione dello spiritismo, cap. 8, parr. 3. «Roma 1882,
{18) +De 'aa fuantes do la impiedad,» parte segunda, cap. 5, parr. 18,
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cristo es Dios: y el judaismo dice, Jesuecrisio no es Dios,
Jesiis de.Nazaret fué un embaucador. ;Quién dird que es-
tas dos religionos son igualmente aceptables & los ojos
de Dios? Si el judio acierta, el cristiano miente; si el ju-
dio miente, cl cristiano acierta. Jesucristo esta en la hos-
{ia consagrada, afirma el catdlico; Jesucristo no estd en
la hostia consagrada, ensefa el protestante: pues si el
catélico acierta, el protestante miente; no cabe aqui con-
ciliacidn ni término medio, 0 verdad 6 mentira. Decir
gue st Jesucristo es Dios, le ha de ser indiferente el culto
irraclitico 6 el cristianismo; que le llamen Dios 6 le Ila-
men farsante; que le digan verdad por esencia 6 embus-
tero de profesion, es el colmo de los delirios (14).»

Creo que no ticne respuesta razonable el precedente
argumento del Sr. Lafuente; porque el si y el no jamas
pueden ser verdad al mismo tiempo con respecto 4 una
misma cosa; luego si una sola religion es la verdadera,
las demds han de ser falsas.

El tercer argumento contra las impiedades de Allan
Kardec en la cuestion, esta fundado en la bondad y mi-
sericordia de Dios y en su equidad y justicia.

El fin principal, dice ¢l P. Zeferino, porque Dios re-
veld al hombre la verdadera religion, es precisamente,
para que cumpliendo y observando sus preceptos mora-
les y sus maximas divinas, realice su perfeccidon moral
cn la vida presente y consiga la perfeccion y felicidad
suprema cn la vida futura (15). Pero si Dios patrocinara
igualmente la verdad y el error, salvando al que observa
su santa ley como al que vive en la contraria, jno habria
derecho para decir que son indiferentes & Dios la verdad
y el error, la virtud y el vicio, Ia rebelion y la obedien-
cia? ;Y se hallaria esto conforme conlo que exigen la
bondad de Dios y su justicia? «;Cémo es posible, dice

(14) «Pluralidad ds coltos,» ¢ap. 1, perag. 5.
{15, «Filosclin Elpmental» tom. 2, seccion 2, cap. 3, ars. 2.
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Balmes, que 4 los ojos de un Sér de infinita bondad sean
indiferentes la verdad y ¢l error? 3Como es dable conce-
bir que ante la santidad infinita sean indiferentes la san-
tidad y Ia abominacion...? Recutrdese que casi todas las
religiones estan diametralmente opuestas en puntos im-
portantisimos..... y digase si no es el mayor de los ab-
surdos suponer que Dios puede darse por satisfecho con
adoraciones tan contradictorias (16}.»

Las reflexioncs susodichas debieran convencer a los
espiritistas de su error funesto; pero no es asi. Insisten
en que no hay religion alguna donde el hombre no pue-
da salvarse, y claman como todos los sectarios contra la
tan conocida y combatida maxima de quec fuera de la
Iglesia no hay salvacidn. «El dogma fuera de la Iglesia no
hay salvacién, es exclusivo y absoluto, dice Allan Kar-
dec; en vez de unir & los hijos de Dios, los divide... el
padre no ruega por el hijo, ni el hijo por el padre, ni el
amigo por el amigo, sino que se creen reciprocamente
condenados para siempre. Iste dogma es esencialmente
contrario 4 las cnseiianzas de Cristo y 4 la ley evangéli-
ca (17).» Tampoco puede decirse, afirma el espiritismo,
que sin la verdad no hay salvacidn; seria consentir el
equivalente de fuera de la Iglesia no hay salvacidn (18).
El espiritismo lo que enseila es que sin caridad no hay
salvacion (19).

Cuatro errores de gran bulto entrafian las palabras
de Allan Kardec. Primero, la crueldad y exclusivismo de
la Iglesia catolica al sostener que fuera de ella no hay
salvacion. Segundo, que no es esta la doctrina de Jesu-
cristo, sino lo contrario de lo que Ll ensefié. Tercero,
gque no hay exaclitud en aflirmar que sin la verdad no
hay salvacion. Cuarto, que cn vez de decir fuera de la

(18) «Cartag & un aseéptico en materia de raliglén,» segunda,
{17} Evangelio segin el Eapiritismo, cup. 15, n. 8.

(18) En ol mismo libro, n. 9,

{19) Libro cit. n. 8.
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Iglesia no hay salvacidn, debe decirse, fuera de la cari-
dad no hay salvacién,

Poco voy 4 detenerme en refutar los tres ultimos

errores, los cuales como secuelas del primero, quedarin
s6lidamente rebatidos al exponer el verdadero sentido de
aquél. :
" Que sea contrario & lo enseftado por nuestro Seiior
Jesucristo afirmar que fuera de la Iglesia no hay salva-
cidn, espero tranquilo que los espiritistas lo prueben.
(Se dignaran hacer mencion de los textos en que el divi-
no Maestro ensefio esa doctrina en oposicién con la ma-
xima aludida de la Iglesia? Cuando lo hagan, nos enten-
deremos.

Pero no puede decirse, continia Allan Kardee, que
sin verdad no hay salvacién. jJNo? Luego puede decirse
que sin verdad hay salvacidn. Porque esta es la contra-
dictoria de su proposicién, y enseiia una de las reglas
mas rudimentarias de la logica que de dos proposiciones
contradictorias si la una es verdadera la otra es falsa, y
viceversa. Pues si no puede haber més que una sola ver-
dad y esa verdad es Dios, admitir que el hombre se puede
salvar sin la verdad, equivale & admitir que se puede
salyar sin Dios. ;Es esto lo que se propone la secta espi-
ritista? Que lo diga sin rodeos y se dard & conocer.

Prosigue no obstante Allan Kardec defendiendo su
acariciado sistema y considera absurdo enscfiar que
fuera de la Iglesia no hay salvacidn; mas aceptable seria,
dice, el afirmar como el espiritismo que sin caridad no

“hay salvacidn. Piénsenlo bien los espiritistas, porque lo

absurdo y soberanamente ridiculo seria querer encon-

- trar la caridad verdadera fuera de la Iglesia catdlica.

La caridad, que consiste en amar al préjimo por Dios,
no por si mismo, no se encuentra ni se encontrara jamas
fuera del ideal de Jesucristo, conforme lo propone la
Iglesia. Movimientos de beneficencia y alguno que ofro
rasgo de bondad, inspirados en el interés, en la pasion o
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la preocupacion, pueden brotar y brotan alguna vez del
corazon del incrédulo; pero fugaz y pasajeramente. No
tienen su fundamento en el amor & Dios, sino en ¢l amor
al projimo, y alli donde concluyen los motivos que exci-
tan ese amor, concluye la caridad. Falta en ese corazon
el fucgo de Jests crucificado, falta el valor que inspira
el ejemplo de la cruz, y sin él decae y sucumbe. La cari-
dad ha de ser como la ordena la Iglesia, la eual nos en-
sefia también que sin caridad no hay salvacidn; pero ca-
ridad al amparo de la fe. Porque asi como la fe de nada
sirve sin la caridad (20), asi la caridad, necesaria para
salvarse, ha de ser informada por la fe (21).

.Y qué hay acerca de la acusacion de intolerancia
lanzada por los espiritistas contra los catdlicos, porque
defienden que fuera de la Iglesia no hay salvacién?

Dos son los cargos formulados por los espiritistas

contra la Iglesia: su intolerancia doctrinal, y la condena-
cion de los que no pertenecen & la comunion catolica.
 #Qué¢ hay de verdad?
' Conviene repetir, porque hace al caso, (que no se trata
de la cuestion de tolerancia ¢ intolerancia civil, ni de
la conveniencia 6 inconveniencia de que permita el Fs-
tado el libre ejercicio de muchos cultos. S. Agustin (22),
Santo Tomas (23), Belarmino (24), Rivadeneira (25), Bal-
mes (26), Angusto Nicolas (2T), el P. Gial (28), Tapare-
ili (29), todos pueden ser consultados con provecho acer-
¢a de este punio.

En cuanto a la doctrina, es cierto, ciertisimo, la Igle-

(20) El Ap, Santiago, cap. 2, v. 17.

(21) Ad Rom. cap. 1, v. IT.

(#2) «Epistola ad Bonifacium.»

(48) Sera, Theol, 2" 2.° qua est [{ 3 11,

(3) Controv. 1ib, 3, De laicis cap 18,

(25) «Religién y virtudea que dehs tener un Principe cristinno,» lib. I, ¢, 28 y 2.
(26) «Protestantismo comparado con el Catoliciama,» tom. 2, eap. 31 y 85.

(27} «Del protestantismo y de todas las herejias en relacisn con el socializmo.»
(28) «Equilibrio entre las dos potestades.s tom. 2.

{29) <Examen critico del Gobiernsrepressntativos, tom. 1, eap. 8.
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sia ey intolerante, lo serd siempre, no puede menos de¢
serlo, y nunca, jamas formard alianza con el error, hon-
randole como verdad. El error, siempre es error; la ver-
dad, siempre verdad. Y encargada la [glesia por su fun-
dador Jesucristo de conservar la verdad en su pureza &
integridad, claro es que en el terreno de la doctrina nun-
ca ha de considerar el error en condiciones iguales 4 la
verdad.

«Mas se ha de notar que la intolerancia doctrinal de
que se acusa 4 la Iglesia, la es caracteristica, propia y
peculiar suya, y ella es la marca mas gloriosa de nues-
tra creencia, dice Valsechi, como la tolerancia de las
demas religiones es una prueba de que son falsas (30).»
Solo la duda es tolerante, escribe Lamennais, y lo es
porque ignora. Cualquiera que establece en materia de
religion la tolerancia dogmatica, declara la religion du-
dosa (31). PPor eso la Iglesia Caldlica es intolerante en la
doctrina; porque convencida de que su religion, unica,
divina, es la Gnica verdadera, lo esta también de que no
hay ni puede haber salvacién para el que vive culpable
y voluntariamente fuera de ella. Yo soy el camino, la
verdad y la vida, dijo Jesucristo: fuera de ese camino, el
extravio; fuera de la verdad, el error; fuera de la vida,
la muerte.

Cierto, no hay salvacion fuera de la Iglesia catélica.
JPero es que la Iglesia quiere expresar con esta {rase que
cuantos viven y han vivido fuera del catolicismo, igno-
rando invenciblemente su doctrina, incurren en la mal-
dicién eterna, y mueren condenados? Asi lo interpretan
los sectarios con el fin de hacer odiosa & la Iglesia; pero
© su sentido no es ese.

Una proposicién asienta Perrone en sus Prelecciones
Teoldgicas, que basta para confundir & los espiritistas y

(80) Fauente de s imapiedad, purle 2, cap. b, parag. 13.
(313 Citado por Valsechi. lib. y cap. referidos.
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demostrar su mala fe: «Para los que mueren culpable-
mente en la herejia, en la incredulidad 6 el cisma, no
puede haber salvacion, 6 Io que ¢s lo mismo, fuera de la
Iglesia catolica no hay salvacion (32).»

Oigalo bien el espiritismo. Es preciso permanecer cul-
pablemenie en el error, sea el que fuere, para morir con-
denado en ¢l; esto es lo justo y lo que la Iglesia sostiene.

La condenacidon es una pena, y toda pena supone
culpa; pero la culpa no se concibe sin voluntad y cono-
cimiento. JComo ha de imponer la Iglesia en nombre de
Dios una pena tan formidable como la condenacion eter-
na & los que vivan en su error inculpablemente, con ig-
norancia invencible de la ley de Cristo?

Tan ajeno es de la Iglesia este pensamiento, que con-
dené en Bayo la proposicidn siguiente: «la infidelidad
negativa respecto de aquellos & guienes no ha sido predi-
cado nuestro Sefior Jesucristo, es pecado. Luego pode-
mos decir con la Iglesia que la infidelidad negativa del
que sin culpa nada conoce de la ley cristiana, no es pe-
cado, gy sera condenado el que no peco?

No. Los sectarios formales, los pertinaces, dice Sud-
rez, log que permanecen por su culpa fuera de la Iglesia,
se perderan sin remedio; pero los que viven en ¢l error
desde la infancia, afirma Perrone, los que ni atn dudan
acerca de la herajia 6 el cisma en que han sido educados,
y si les ccurre alguna duda procuran buscar la verdad
con sinceridad, los remitiremos al juicio de Dios, que co-
noce bien sus corazones y sus obras.

Esta ha sido siempre la doctrina catélica. S. Pablo,
8. Agustin y Santo Tomads, son como las tres grandes
lumbreras de la Iglesia, y en los tres pueden resumirse
las ensefianzas de fodos los tedlogos. jQué dicen acerca
de la salvacion exclusiva?

(32)  Culpabiliter in hweresi vel schimate val incradulitate ex hie vitd decedentibu_!
nulla datur salus, seu sxtra Ecelesiam cathdlicam nulla datur sslus,.—De vers reli-
gions, part, 2, prop. 11.
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Casi todo cl capitulo segundo de la Carta de 8. Pablo
4 los Romanos se refiere 4 la cuestion. Pero se leen en
tan hermosa Epistola palabras concluyentes que no de-
jan duda acerca del punto que nos ocupa.

La circuncision aprovecha, si guardares la ley, dice
el Apostol..... mas si el incircunciso observare los pre-
ceptos de la ley, ;no es cierto que su prepucio serd es-
timado como circuncision? Si el que es naturalmente in-
circunciso, (nacido gentil segin lo explica el P. Scio),
cumple perfectamente la ley, te juzgara 4 ti, que con la
letra y la circuncision eres trasgresor de la ley (33).

El circuncidado es el judio conocedor de la ley; el in-
circunciso es el gentil que no la conoce. Mas si el gentil,
que sin culpa desconoce la ley, se inspira e¢h su concien-
cia y obedece los Hamamientos de Dios, y el judio que la
conoce, la quebranta, aquél serd salvo y el iltimo conde-
nado; asi dice S. Pablo, jPuede afirmar més claramente
la salvacion de los que, practicando el bien con ignoran-
cia invencible y de buena fe, viven fuera de la Igiesia
catolica?

Lo mismo que 3. Pablo ensefia S. Agustin. «Los que
defienden, dice, su opinidn religiosa, por falsa y perversa
que sea, sin animosidad ni pertinacia, principalmente si
dicha opinién® no procede de presuncion y atrevimiento,
sino de las inspiraciones de sus padres seducidos por el
errror, y se ve que buscan con solicitud Ia verdad, dis-
puestos & abrazarla cuando la hallaren, no dehben ser
considerados como herejes (34).»

Se engafian, habrd que decir de ¢stos, como de los

(33) Circumeisio quidem prodest. si legem observes. ... Bi igitur preputiom jesti-
tias legis custodiat, jnonne precputinm illiug in eircuncisionem reputabitur? Et ju-
dieabit id, quod ex paturn est preeputium, legem consumans, te, qui per litteram et
cireuncisionem praevaricator legis es, —Epistola cit. cap. 2, v. 26 y 27.

{84) Qui sententiam ruam, dicit, quamvis falsam atque perversam, nulla pertinacia
et animositate defendunt, prmesrtim quamnon audaciasus prssuntionia peperernst
mod & peduclis io errorem lapsis pareatibus acceparunt guaerunt cauta solicitudine
Yaritatem, corrigi paratl cum invensrint nequaquam sunt inter hmreticos deputan-
di, —FRpist, 43, ad Glarium,



— 836 —

vandalos decia Salviano, pero de buena fe. ;Y comq seran
castigados por este error el dia del juicio? Nadie puede
saberlo, concluye Salviano, mas que el Juez Supremo.

Santo Tomas tratd también este punto con gran cla-
ridad.

Hay una cuestion entre las Disputadas, que se titula
De fide, En el articulo once habla el santo de la necesidad
de la fe, y respondiendo 4 la primera dificultad en rela-
cién con los que nada han oido de ella, contesta diciendo:
«si se diera el caso de criarse un hombre en las selvas,
Dios proveeria acerca de su salvacién, siempre que él no
lo impidiera por su parte. Si este hombre asi educado
obedece 4 los impulsos de su corazon en la practica del
bien y el mal, es ciertisimo que Dios ha de revelarle lo
que neccsita creer para salvarse, 6 por inspiracién inte-
rior 0 cnvidndole alguno que le predique la fe, como San
Pedro fué enviado a4 Cornelio (35).»

Bourdalue, Frassinons, Ravingnan, fodos ensefian lo
mismo. Dice el primero: «Sabemos bien que un pagano,
4 quien nunca se le hubjese anunciado la ley de Jesu-
cristo, no gerd juzgado segun esta ley, y que Dios guar-
darad con él la natural equidad de no condenarlo por una
ley que no le habia hecho conocer (36).» «Si el infiel, cs~
cribe el segundo, se viera condenado en el tribunal del
Juez soberano, no seria sino por haber violado lo que
podia y debia conocer de esa ley interior que se mani-
fiesta por medio de la conciencia (37).» Lo cual ensefia
tambi¢n el P. Ravignan en la Conferencia dada en nues-
tra Sefiora de Paris en 21 de Abril de 1841. En vista de

(85) Hoe enim ad divinam providsntiam pertinat ut cuilibat provideat de necessa-
riis ad #elutem, dunmodo ox parte ejus non impediatur. Si enim alljuis taliter nutri-
tug, ductum naturalis rationis sequeretur praxi boni et fugd mali, «certissime ot te-
pendumys quod ol Deus vel vor internam ipspirationem revelare es quie sunt ad cre-
dendurm necessario, vel aliqnem fidsi pradicatorem ad eum dirigeret, sicut misit Pe-
trum ad Corpelium,.—Queestio inter Disputatas eDe fide,» art. 11, ad primuzn.

(%) «Sermdn sohra el juicio Anal,» parte primera,

(X)) «Méximas de la Iglosia catélica sohre la galvacién de los hamhres.»
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afirmaciones tan claras, ;dudara fundadamente el espiri-
tismo de lo que quiere decir la Iglesia catélica al pro-
clamar que fuera de su seno no hay salvacién?

Esta bien, dird quiza la secta espiritista; pero si el sec-
fario puede salvarse en su comunion religiosa practican-
do el bien con arreglo & su conciencia, jpor qué se nos
dice que fuera de la Iglesia no hay salvacién? Es precisa-
mente lo que nosotros ensefiamos, la salvacién por la
practica del bien en todas las religiones.

Esta observacion, que parece entrafar alguna fuerza, ‘
bien examinada no fiene ninguna. Entre las ensefanzas
del catolicismo y las del espiritismo acerca de la salva-
cién, media toda la distancia que se recorre entre el ab~
surdo y el buen gsentido. La Iglesia, firme en sus convic-
ciones de que fucra de su seno nadie se salva; aunque no
condena al que, ignorando invenciblemente la fe catdlica,
vive bien dentro de su secta, no es porque estime sus
creencias buenas para salvarle, practicando el bien ins-
pirado en ellas, Se salva el sectario, dice Viva, no en vir-
tud de la secla en que vive morigeradamente, sino en vir-
tud de la religidn catdlica, en que cree implicitamente,
retractando cualquiera otra fe (38). jEs asi como el espi-
ritismo ensefia?

Esti muy lejos de tan consoladora doctrina, Salva en
su comunion religiosa, cualquiera que sea, al que no creeo
en Jesucristo, y le desobliga de abrazar la religion caté-
lica, aunque se le anuncie; porque en punto & religiones
no hay preferencia, dice Allan Kardec (39).

JY como puede afirmarse, replica el espiritismo, que
el sectario morigerado y de buena fe alcance la salvacién

en virtud de la rehglon catélica de que ni atin ha oido
hablar?

{88) Quando ex ignorantia invineibili aliquis sectatur sliam fidem, 60 animo ut
velit omnia precepts servara..... ssiutem conssquitur, «non vi propim sectes quam
explicits credit, «sed vi religionis catholica> guam oredit implicite, retractandoqusms
camque gijam fidem,.—Viva in prop, IV, damnat, ab Inocentio XI,

w (89 Lib, 3, <de los Espirltuw.> cap. 2,

25
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Dos son las soluciones 4 esta dificultad. Santo Tomés
con la mayoria de los tedlogos ensefia lo que antes se ha
dicho: que 6 por inspiracién interior 0 por un predicador
de la fe, Dios la revelaria 4 ese sectario antes que dejarle
morir en la infidelidad (40). Otros afirman con S. Justi-
no, que cuantos vivieron 6 viven conforme & la razon,
ignorando invenciblemente 3 Jesucristo, son verdadera~
mente cristianos, y estan al abrigo de todo temor (41), Y
aunque parece un contrasentido que antes de Jesucristo
hubiera cristianos, no lo es; los habia, no en el nombre,
pero si en el fondo. El cristianismo es tan antiguo ¢n el
mundo como el género humano, dice S. Agustin, solo su
nombre es nuevo (42). Y cuantos creyeron en Jesucristo,
ascribe en ofra parte, desde que comenzo6 el linaje hu-
mano, sea cual fuere el modo con que asi lo entendieron
¥ con fal que vivieran piadosamenfe conforme & su ley
santa, donde quiepa que estuvieron, es indudable que por
El se salvaron (43).

El resultado es el mismo, cualquiera que se admita de
las dos soluciones que adopten los tedlogos. Porque si
Dios trac al sectario al conocimiento de la verdadera
Iglesia, 6 si pertencce por su conducta y condiciones al
alma, de dicha [glesia, siempre se verifica que se salva
en virtud de ella y que fuera de la Iglesia no hay salvacidn.

Para que sea mejor comprendida esta cuestién que
tanto interesa, me parece muy del caso una observacion

(40) Si talia faceret quod in me est de qumrende salutem, Deus illi aliquo dictorum
modorum providerat de palute saa.—Buper. Magist. Dist. XXV, Iih. §, q. 8.

(41) T qoi anten {ante Christum) fuerunt, et ratwnem in vita ducem non mecuti
sunt, mall inimicique Christi extiterunt. Qui antem ex ratione viverunt atque vivant,
«Chistiani,» ab omni matu peturbationeque sunt soluti ac liberi.~Qui cum rations
viverunt, «Chrigtiuni sunt,s etiamsi athai habiti sint.—~8. Justini Mart. Apolog. pro
Christ. ad Ant. Pium Imp. pig. 38. Editio Parissii 1554.

(12) Res ipsa, guz nune chriatiana religio nuncupatur, erat apud antiquos, nec de-
fait &b {nitio generis humani, guousque Cristus veniret in carne, nude vera religlo
qu# jam erat, capit appeliari christiana.--Retract, 1, 13,

(48) Abexzordic generis humaniquicumque in enm (Chrigtum) ¢rediderdnt, sumque
utcumgue intellexerunt, et secumdum sjns precepts pie et juste viverunt, quandoli-
bat et ubilibet fuerint, per eum procul dubio salvati sunt.-~Ad Deogr. I1. 11.



de Balmes; observacion, dice él, & que no siempre se
atiende tanto como seria menester. «La Iglesia, escribae,
0o admite el error de que todas las religiones sean indi-
ferentes 4 los ojos de Dios, y que el hombre pueda sal-
varse en cualquiera de ellas, de tal modo que no esté ni
siquiera obligado 4 buscar la verdad en asunto tan im-
porfante, Estas monstruosidades las condena la Iglesia
<con mucha razdn, y no puede menos de condenarlas, so
pena de negarse 4 si propia... Pero esta es, continta, la
cuestion de derecho; descendamos ahora 4 la de hecho.
Es necesario no perder de vista la diferencia de estas dos
<cuestiones; porque una cosa son las doctrinas y otra su
aplicacion. Aquellas son claras, explicitas, terminantes;
<sta se resiente de la oscuridad 4 que estan sujetos los
hechos... Debe tenerse por cierto que no se condenara
ningan hombre por s6lo no haber pertenecido a la Iglesia
catélica, con tal que haya estado en ignorancia invenci-
ble de la verdad de la religidn y por consiguiente de la
dey que le obliga 4 abrazarla... Mas cuando existe el con-
vencimiento necesario para constituir verdadera culpa 4
los ojos de Dios en lo tocante & no abrazar la religion
verdadera, es una cuestion de hecho 4 la que no descien-~
de la ensefianza de la Iglesia. Esta se limita 4 establecer
Ia doctrina, y deja su aplicacién & la justicia y 4 la mise«
ricordia de Dios. (44).

Mas claridad no cabe. La Iglesia proclama con razén
que para el culpable fuera de su seno no hay salvacidn;
la declaracion de culpabilidad respecto 4 los que viven -
fuera, queda al justo juicio de Dios,

Son pues indtiles las declamaciones del espiritismo
contra la Iglesia en esta cuestion vitalisima. El admitir
todas las religiones como buenas para salvarse, equivale
4 no creer en ninguna, y el gue no cree, ya esta juzgado;
porque la incredulidad no nace del entendimiento, sino

£14) «Cartas & un sxcéptico en materia de rekigitn,» 18,
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del corazdn. De lo cual estaba tan convencido el filésofo
Bonald, que escribié lo siguiente: «Hace ya tiempo que
se ha dicho que siresultase alguna obligacién moral de
la proposicion geométrica, de que los tres dngulos de un
triangulo son iguales & dos angulos rectos, esta proposi-
¢ién seria combatida y puesta en duda (45). Que lo sea
pues la doctrina de la Iglesia, que habla al corazon seve-
ramente, no es extrafio.»

(45) De Bonald, «Demcetracién filogbfles,» prefacio.



CAPITOLO XV

B esplritismo estd prohibide por el derssho diving, por ol derechs natural y por

<} derocho soleslatico,—E] Doutoronomie acerca do 1a ovecaciin de los muem

ton—Explicacién que pretende dar al texto Allan Rardec, sentifle en que ha

de ontenderse dlcho texto,.—Prohibicién del eupiritiomo por diferentes Freladea

de Espafia, Francia & Italia,—FEaociclica do 1a Segrada Congregacién de la Ingul-

glclén Romans vedands en sbsolute la evoeacién do loz muertes y slguncs otres
preatiglos del magnetiamo, que e} espiritiamo hace suyos

Refutar uno por uno los errores del espiritismo, seria
interminable tarea; porque no es un dogma determinado
el que la secta combate, sino que empieza por destrozar
la revelacion divina, y continia aplicando su ariete con-
tra todos los dogmas. Lo que Tertuliano escribié acerca
del Platonismo, puede repetirse con razoén sobrada acerca
del espiritismo: «todas las herejias, dijo, son alimentadas
y vertidas por la filosofia (1).» ;Lo son lag de nuestros
dias por la secta espiritista? No hay una sola que deje de
#er patrocinada por ella.

* Por eso no es facil seguirla en todos sus desvarios; es
preciso fijarse en los de més bulto, como son, en mi sen-
tir, los ya referidos, y juzgar de los restantes por lo que
indican aquellos. Pongo fin por lo mismo 4 la refutacion

{1) Tpsm danique hwroses & phitosophia subornantur.—De Prosseript. 1ib. 1.
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que me propuse, y voy a terminar con una cuestion im«
portante, & saber: la prohibicién del espiritismo,

Antes de entrar de lleno en materia, conviene recor-
dar lo que tan repetidamente se ha dicho y demostrado,
que el espiritismo no es sino reproduccion de la magia.
En el teatro de sus operaciones han cambiado las deco-.
raciones y los trajes, porque asi lo exige el espiritu de
novedad y el anatema pronunciado confra los antiguos.
magos; pero los actores son los mismos, aunque con otro
nombre; v tan magos gon éstos como eran aquéllos. Si
pues la magia estd reprobada por las leyes divinas y hu-
manas, también lo esta el espirifismo.

Mas no es ocasion de discurrir acerca de este argu-
mento fundado en la filiacidén comin al espiritismo y la
magia; porque hay quien escucha dicha afirmacion con
gonrisa, para eludir asi la prohibicién.

Es necesario abordar la cuestion de frente y pregun~ .
tar, gel espiritismo en (ué consiste? En la evocacion de
- las almas de los muertos, ha dicho Allan Kardec; ellas
son las que vienen & ensefiar & los vivos. Si pues es una
verdad que estd prohibido evocar & los muertos, lo es
también la prohibicién del espiritismo, jes acaso diffcik
probar lo primero?

El derecho divino, el derecho natural y el derecho-
eclesidstico lo demuestran de consuno. El derecho divino-
se halla consignado en los Libros Santos, ¢se prohibe on
ellos llamar 4 los muertos?

Muchos son los textos que podrian citarse amenazan-
do con penas severisimas, entre cllas la de muerte, 4 los
encantadores y nigromantes, pero no es necesario, El
Deuteronomio esti terminante, pues se leen alli unas pa-
Iabras de todo punto declaratorias de esfa verdad.

Despues que reprueba y condena los ritos supersti-
ciosos & que se refiere el capitulo XVIII, dice: «Y no se
halle entre vosotros... ni encantador, ni quien consulte &.
los pitones 6 adivinas & busque de los muertos la verdad..
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Porque fodas estas cosas son abominables al Sefior y por-
semejantes maldades acabara con ellos 4 tu enfrada (2).

El texto es bastante claro. Dios prohibe llamar 4 los
muertos, aunque sea para ensefiarnos la verdad; califica
de maldad el consultarlos, y amenaza con ¢l esterminio
los trasgresores del precepto. La prohibicion es séria, y
ante ella no se comprende que haya quien tenga por li-
cito acudir 4 las almas de los difuntos para que sean nues-
tros maestros. jLicito lo que Dios prohibe, lo que castiga -
con el esterminio, lo que considera maldad abominable!
jLicito el valerse de la maldad para ensefar 4 los vivos,
despues de haber side reprobado por Dios manifestando
expresamente su desagrado!

Allan Kardec conoce perfectamente la fuerza de este
argumento y hace lo posible para desvirtuarlo, emplean-
do al objeto un capitulo entero, el once de su conocido
libro El Cielo y El Inflerno; pero el lector va & escuchar-
le y apreciara en lo que merecen sus sofismas.

No hay necesidad de trascribir todo el capitulo; quien -
asl lo desee, puede comprobarlo. Tres son los principales
argumentos que de él se deducen, los cuales van & ser
refutados copiandolos 4 la letra segiin costumbre.

Allan Kardec afirma que la prohibicién de consultar
& los muertos, & que el Deuteronomio se refiere, ha ca-
ducado como caducaron atros preceptos de la ley anti~
gua, y comienza por decir: «sila ley de Moisés debe ob-
servarse rigurosamente sobre este punto, debe serlo
igualmente sobre los otros. ;Por qué habia de ser buena
en lo que concierne a lag evocaciones y no habia de serlo
acbhre lo demas (3)?»

La respuesta es sencilla. La ley de Moisés contenia
tres clases de preceptos: morales, ceremoniales y judi-

() Non inveniatur In te... nec ineantator, nee qul pythones consulat, nee divinos,
aut qumral & mortnis veritatem. Omnia heeo abominatur Domious et propter istiow-
modi seslara dolahit cos in introitu tuo.--Cap. 18, v, 11 y 12. ’

{8 «Ei Cielo y Bl Inflerne,s cap. 11, n. 3.
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ciales. Los preceptos morales pertenecen todos 4 la ley
natural, dice Santo Tomas (4), y no cesaban con la ley
antigna, sino que debian continuar en vigor en la ley
nueva. «No precisamente porque estuvieran mandados
en la ley de Moisés, ensefia el Santo, sino porque forma-
ban parte de Ia ley natural que obliga & todos los hom-
bres (5).» Los ceremoniales y judiciales, al contrario, se
referian al culto y administracién de justiciade la nacion
judaica, y evacuada la figura por la realidad a la venida
de Jesucristo, disperso y errante ya por el mundo el pue-
blo judio sin poder constituir cuerpo de nacidn, tenian
que cesar unos yotros. ;Y en cual de esas tres clases de
preceptos viene incluido el de no inquirir de los muertos
la verdad?

Analizando con reflexion y con calma el texto en que
se da cuenta de la prohibicién, queda en el 4nimo el con-
vencimiento de que no puede figurar dicho precepto sino
entre los morales de la ley Mosaica.

¢Qué dice el Deuteronomio? ;Cuales son los hechos
que en ¢l se prohiben? «Cuando hubieres entrado, ordena
Dios 4 su pueblo, en la tierra que te dard el Sefior Dios
tuyo, guardate de imitar las abominaciones de equellas
gentes. Que no se halle entre vosotros quien purifique 4
su hijo 6 & su hija, pasandoles por el fuego, 6 quien pre-
gunte & adivinos y observe sueiios y agiieros, ni que sea
hechicero, ni encantador, ni quien consulte & los pitones
6 adivinos, 6 busque de los muertos la verdad. Porque
todas estas cosas son abominables al Sefior, y por seme-
jantes maldades acabard con ellos & tu entrada (6).»

El texto sagrado lo mismo prohibe la adivinacién y
purificacion de los hijos por el fuego, que la evocacién de

{4) Necesge est quod somniar preecepts moralia pertinesnt ad legam naturs, Sam.
Theol,, 1 2, q. 100, 8, }, o corp. &.

(5} Quantum igitur ad illa qus lex vetus continebat de lege naturs, omnes tene-
bantur ad obssrvantiam veteris legis; non quia srant de veteri legs, sad quia arant de
lege naturs, Sum. Theol., 1%, 4. 98, a. 5 tn corp. &.

(6; Cap. cit.,, vv. 9, 10. 11 y I2,
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los muertos. No se establece distincion alguna entre
uno y otro hecho, se habla en comin; todas estas cosas,
dice, las abomina el Sefior. De modo que, & juzgar por
¢l Deuteronomio, tan reprobado es en la presencia de
Dios el quemar vivos 4 los hijos, como el inquirir de los
muertos la verdad; todo cae bajo el precepto, omnia hee,
son las palabras del texto. ;Se atreverian los espiritistas
4 borrar de los preceptos morales el que les veda purifi-
car 4 sug hijos por el fuego? Pues si éste no, jpor qué
aquél si? yNo estin comprendidos los dos en un solo pre-
cepto prohibitivo?

Pero cesaron, dice Allan Kardec, las razones de la
prohibicion. «L.os motives que la provocaron, tenian en-
tonces surazén de ser, mas hoy ya no existen... Eran en
aguellos tiempos objeto de abusos las evocaciones, prac-
ticaban los nigromantes la adivinacion, y se comerciaba
con ellas (7).»

Queden 4 un lado los motivos de la prohibicion, que
no fueron ni con mucho los que sefiala Allan Kardec, de
lo cual responde la lectura del capitulo en cuestién; no
hay necesidad de entrar en ese analisis. En cuanto & abu-
808, fodos sabemos que los ha habido y ios hay grandes
entre los sectarios; Allan Kardec se lamenta de ellos en
la, evocacion de los espiritus,

Mas no se da por satisfecho el doctor de la secta; pro-

sigue en su enocjosa tarea y escribe: «el Evangelio es el

codigo de los cristianos; sin embargo no dice de esto pa-
labra (8).»

Ni necesita decirlo; porque la ley natural y los pre-
ceptos morales que de ella derivan, sabido es que estan
siempre en yigor vy que no han menester ser reproducidos
para su observancia. Ademas, jse esoribi6 todo lo que
hizo y ensefié Jesucristo? En el mundo no cabrian, afir-

{7) «Ei Cielo ¥ o] Infierno,» t. 18, 0. By 4.
(B) Lib. ¥ cap. cit..m. 1. .
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ma el Evangelista S. Juan, los libros que completaran la
historia de sus hechos y ensefianzas.

No cabe pues duda, diga lo que quiera Allan Kardec,
que el valerse de las almas de los difuntos para inquirir
de ellos la verdad, como el espiritismo lo hace esta ex-
presamente pr0h1b1d0 por Dios.

Mas no es solamente la ley divina la que prohibe evo=
car 4 los difuntos; lo veda también la ley natural, la cual
no es, dice Gury (9), sino la voluntad de Dios manifesta-
da por la luz dela razén, ordenando lo que hay necesidad
de hacer para obrar con rectitud. Asi es que todo lo que
conduce & extraviar al hombre de dicha rectitud, es con-~
tra la voluntad de Dios y contra la razon natural. Lo
hace asi el espiritismo? ;Tiende la secta & extraviar el
sentido moral? Ella dice que no; pero sus ensefianzas en
armonia con sus obras dicen que si. jQuién ha olvidado
lo que dejo escrito al comenzar este libro acerca de las
tendencias de la secta en el orden religioso y en el orden
moral? E] excepticismo, la irreligién, la indiferencia reli-
giosa forman su corte, y la estadistica de los grandes cri-
menes suma muchas cifras alli donde se aspira su pesti-
fero aliento. No se necesita sino leer lo alli consignado
para convencerse de gue las ensefianzas espiritistas son
un semillero de discordias, de impiedades y blasfemias.

Ademas, el sentido moral no puede ser perfeccionado
sino inspirdndolo en la fe de la Iglesia catolica, que es la
fo de nuestro Sefior Jesucristo; porque solo El es el ca-.
mino, la verdad y la vida. Cualquiera otra doctrina que
nos aparte de ese camino, tUnico verdadero, pervierte el
corazon y lo extravia. Luego si el hombre viene natural-
mente obligado 4 procurar el bien moral, y el espiritismo
lo expone & perderlo, arrebatindole el unico medio de
encontrarlo, es indudable que confradice & la ley natural

{8) Lex naturalis est divina voluntes natorali lumine manifestata, preciplens ea
que ad rectum ordinem servandum sunt necessaris.~—Compendinm, Theol. Mcr, «Ds
leogibna, part. 2, e. 1.
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¥ que lo condena el buen sentido al amparo de esa mis~
ma ley, con la cual estd también de acuerdo el derecho
Eolesiastico,

~ Son muchas ciertamente las prohibiciones del espiri-
tismo en Europay América. Los reverendos sefiores obis-
pos de Alemania, muchos de Ifalia, no pocos de Francia y
varios de nuestra Espaiia, es bien notorio gue tan pronto
como log errores espiritistas comenzaron 4 ser de moda,
sobre todo en aquellos dias en que tratd de llamar la aten-
ci6n pormediode las mesasparlantes, reprobaron y prohi-
bieron los fraudes y artificios de los evocadores. Alguno
de los sefiores obispos, como el de Maus, después de ha-~
ber hecho conocer los perjuicios que se ocasionan con
tales experimentos & las buenas creencias y a4 la sana
moral, dando lugar con ellos & errores de fe sobre la in~
tervencion de los espiritus en las cosas de este mundo,
pronuncio estas solemnes palabras: «No podemos menos
de condenar toda participacién.en esas practicas supersti-
ciosas, que parecen destinadas & causar la vergiienza de
la incredulidad moderna, como lo hicieron los convulsio-
narios; y los convulsionarios fueron un dia el oprobio
del jansenismo (10).» Otro prelado francés decia en ia
misma época: «Condenamos estas practicas, las prohibi-
mos absolutamente... El paganismo las inventd, v el cris-
tianismo las rechaza..... Dejad, pues, esas tenehrosas vias,
¥ volved al camino del buen sentido y de la religion... no
debemos llamar de tal manera 4 los muerlos para nuestra
diversién. La Ginica buena comunicacion que podemos
tener con log difuntos, es el respeto y la oracidn.»

El Excmo. Sr. Arboli, dignisimo Obispo que fué de
Céadiz, decia 4 sus diocesanos en Marzo de 1857: «Tratar
de dementar & los hombres con la supuesta intervencion
¥ revelaciones de los espiritus de los muertos, es una
verdadera, supersticion prohibida en el primer manda-

{10} Circular de 14 de Febrero de 1834,
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miento del Decilogo, y por consiguiente un pecado gra=-
ve contra la virtud de la religién,.... Por tanto, prohibi-
mos severamente & fodos los fieles cristianos de nuestra
didcesi el uso de esta perniciosa supersticién..... Igual-
mente prohibimos el asociarse y tomar parte en reunio-
nes celebradas con este objeto, advirtiendo que se peca
‘mortalmente en lo que se llama evocacion de los espiri-
tus (11).»

El Emmo. 8r. Cardenal Paya y Rico, Arzobispo pre-
clarisimo de Compostela, condenaba y prohibia E! Al-
drete, 6 sean los Espiritistas Espaifioles del siglo x1x, di-
ciendo en 29 de Julio de 1878: «Aldrete esti plagado de
proposiciones heréticas, erréneas, temerarias é injurio-
sas 4 la Iglesia; por lo mismo Io condenamos en el modo
y forma con que ésta condena los libros de perversas
doctrinas; prohibimos la expendicidn, retencién y lectura
de semejante folleto, é imponemos 4 log contraventores
las correspondientes censuras candnicas (12).»

El Exemo. y Rmo. Sr. Arzobispo de Sevilla (q. s. g. h.),
Fr. Joaquin Lluch, decia en 26 de Enero de 1880: «con-
forméindonos con el anterior dictamen (el de los censo-
res), usando de nuestra potestad ordinaria y de la ex-
traordinaria recibida de la Santa Sede para estos ca-
808, prohibimos la lectura y retencién de los nimeros
ya publicados y que en lo sucesivo se publicaren del
mencionado periodico (El Espiritismo), como también
suscribirse 4 él, y cooperar directa ¢ indirectamente &
su propagacion {13).»

El dictdimen de la Comisién 4 que el docto Prelado
se refiere, dice entre otras cosas: <Teniendo en cuenta
las proposiciones enunciadas y otras implicitamente con-
tenidas en ellag, con otros muchos asertos referentes al
catolicismo ¢ injuriosos al magisterio de la Iglesia; consi-

(11) Pastoral de 19 de Marzo de 1857,
{12) Boeletin ofisial de] Arzobiapado, 1.* de Agosto de 15878,
(18) Boletin del Arzobizpado, 81 de Marzo de 1830,
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derando que esta secta (la espiritista) aspira & la total
ruina de los dogmas dela fe y de la moral, y que intenta
prevalerse de ]Ja autoridad misma de la revelacion, in-
vocando el santisimo nombre de Jesus en su apoyo y
confundiendo con marcado interés el codigo del Evange-
Jio con la regla del libre examen; no dudamos en califi-
carlos de heréticos, blasfemos, ofensives 4 la piedad y
escandalosos para la conciencia, cuyo juicio sometemos
4 la autoridad de V. E. 1. en cumplimiento de sus or-
denes.» ‘

En Salamanca, Barcelona, Zaragoza y algunas otras -
didcesis de Espaia donde el espiritismo se propuso ha~
cer prosélitos, fué condenado 4 seguida y severamente
prohibido.

Mas no han sido los sefiores obispos solamente quie-
nes han condenado repetidas veces los errores espiritis-
tas. Lo ha hecho también la Sagrada Congregacién Ro-
mana de la Universal Inquisicion por encargo de la
Santa Sede.

En ol dia cuatro de Agosto de 1856, la Congregacion
del Santo Oficio publicé una Enciclica, encargando & los
reverendos sefiores obispos del orbe catélico la vigilancia
mas exquisita acerca de los abusos del magnetismo.

No hay necesidad de copiar infegro este documento
solemne, porque es muy conocido y puede ser consultado
en el tratado De vitiis religioni oppositis de cualquiera de
los moralistas modernos; sin embargo, puede leerse en
{a muy respetable é ilustrada publicacion conocida. con
este nombre: Acta ex his decerpta que apud sanctam Se-
dem geruntur (14). La mencionada Enciclica es como un
resimen de los abusos del magnetismo, y en ella se hace
mencion de algunas resoluciones tomadas anteriormente
en la cuestion por la Silla Apostdlica.

" Acerca de la practica del magnetismo dice la Congre-

(14} Tom, 1.°, pag. 177
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gacion: «La Santa Sede ha dado ya algunas respuestas &
casos determinados, reprobando como ilicitos todos los
experimentos cue tienden & un fin, que ni es natural ni
honesto, ni se trata de alcanzar por los medios que es de-
bido (15).» .

Respecto del sonambulismo y de la clarevidencia, &
sean esos fenomenos que se llaman de elara intuicidn,
afirma: «que el hacer alarde de ver lo invisible, de pene-
{rar secretos desconocidos, y de saber lo que sucede 4 lar-
gas distancias, cualquiera que sea el artificio 6 ilusién que

" 86 ponga en juego para conseguirlo, cuando van ordena-
dos medios fisicos & producir efectos que no son natura-
les, se deja ver en todas esas cosas una decepcion horri-
ble, ilicita y heretical, y un escandalo contra la honesti-
dad de Ias costumbres. Y el evocar a los muertos, lo cual
constituye el dogmatismo de la secta yla da nombre, esta
comprendido fambién en la misma censura: Animas de-
functorum evocare, responsa accipere, ctc., in his omnibus
reperitur deceptio omnino illicita el haercticalis, ef scan-
dalum contra honestatem morum (16),» se lee en ese do-
cumento notable.

No se me oculta que lo alli calificado como ilicito y
heretical, no es el espiritismo con este nombre, sino el

)

(15) Nounullm jum biie dere s S. Sede date saunt reaponsicnes ad peculiares casus,
quibug reprobantur tamquam jldicita illa experimenta, qu® ad finem non nataralem,
non honestum, non debitis mediis adhibitis assequendum ordinantur, Pdrrafo 5. de
1a citads Enciclica.

(16) Quamquam genarali hoc decreto aatiy sxplicetur licitudo aut illicitndo in wsn
aut sbusu magnetigmi, tamen adeo crevit hominum muaitie vt neglecto licito studio
scientim, potids curioss mectantes magos cum animaram jacturd ipsiasqus civitia so-
cietatis detrimento, ariolandi divinandive, principium guoddam se nactos gloriantur.
Hine ssonambuligmi et ¢laros intoitionise utt vocant, prosstigiia muliercule ille ges-
ticulationibus non semper verscundis abrepte, seé «invisibiis queque conspicers
elfatinnt, ac de ipsa religione sermones ingtitnere, animas defunetorum evocare, rés-
Ponsa aceipers, ignota uc longingua detegers ansn temeratio presumunt, magoum
queestum sibi ae domluvie suis, divinande certo consecyturse. In hisce omnibus qua-
cumque demum utaniur arte vel ilesions, cum ordinentur media phisics ad effectus
on guturales, reperitur deceptio omnine illicite et hioreticalis et scandelum contra
honestatom moram, Pirrafo 4 de la Bneiclica.
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magnetismo y el sonambulismo con sus abusos. Pero
tampoco se ha de olvidar que el magnetismo, el sonam-
bulismo y el espiritismo son tres fases de la misma idea,
desarrollada paulatinamente hasta llegar 4 manifestarse
en su plenitud. El espiritismo parece engendrado del mes-
merismo, dice Perrone, como el hijo de su padre (17).

Asi lo ensefian los tedlogos y filésofos catdlicos con el
Jesuita aludido, quien de acuerdo con los patrones del
magnetismo y del sonambulismo, repife con énfasis, que
el magnetismo animal no es en el fondo sino el espiritis-
mo, y sus fendmenos en cuanto & las sustancias también
los mismos (18).

8i pues estan identificados uno y otro, es perfectamen-
te logico afirmar que declarado el primero ilicitoy here-
tical, en igual censura queda comprendido el segundo.

Mas pudiera suceder que los espiritistas negaran su
parentesco con ese magnetismo de caracter didbolico re-
probado en la Enciclica de que voy haciendo mérito; afa-
diendo para demostrarlo, que no son iguales los medios
empleados por uno y otro, en cuyos medios estd princi-
palmente fundada la prohibicién susodicha.

Sea asi, si ellos lo quieren. Pero jno es cierto que con-
dena la Enciclica como ilicito y heterodoxo el evocar 4
los muertos y recibir sus respuestas? ;No es verdad que
califica de la misma manera al magnetismo como medio
para ver i largas distancias lo que es invisible, y para
penetrar secretos profundos que no pueden ser conoci-
dos? 8i pues la Santa Sede reprueba y condena todo esto
como ilicito y heretical en el uso del magnetismo, y todo
ello entra en.cl circulo de las supercherias espiritistas;
una de dos, 6 la Santa Sede aprueba en ¢l espiritismo lo
que reprueba en el magnetismo, lo cual es absurdo, 6 se

(17} Poede evacuarse la cita del Porrons en el primer ¢apitulo,
(18} Patst magnetismum enimale seu mesmerismum, se spirflismum, «quoady
subatantiam plane inter se convenire imo et identificar] prout vet ipsi maguetolog;

9t preumatologi aperte fatentur,—Evacuese ia cite en las del cap, 3.
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ha de convenir en que practica el espiritismo lo que es
ilicito y heretical, como lo practica el magnetismo.

Agi es desgraciadamente, y por eso dije que el espiri-
tismo prohibido por derecho divino y por derecho natu-
ral, lo estd también por derecho eclesidstico. Si se puede
6 no asistir inculpablemente & sus sesiones, es lo que
resta tratar en el capitulo siguiente, ltimo de este libro.
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CAPITULD XVI

.

1B oito sslstir & lag sesiones espiritistasi jpodrén leerse sus lbres, folletes y
revistes, «tutd conaclentls,» sungue 1o haya recaldo sobre ellos 1a prohiblcién
del Ordlnarie?

Presentada en términos generales la cuestién que me
propongo examinar en este capitulo, & primera vista pa-
rece supérflua; porque si las practicas del espiritismo es-
tan prohibidas por el derecho divino, por el derecho na-
tural y por el derecho eclesiastico, es harto claro que la
prohibicién alcanza & cuanto tiene relacién con él, y que,
en tesis general, no es licito asistir 4 las sesiones espiri-
tistas, mi cooperar en manera alguna & su propaganda,
ni leer sus traducciones nefandas, sean las que fueren.

No hay duda. EI que foma parte en los manejos espi-
ritistas deliberada y conscientemente, es decir, conocien-
do lo que es el espiritismo y convencido de lo que hace,

- comete una accién gravemente ilicita, nam graviter illi-

citum est spiritus de ocullis consulere et interrogare, afir-
ma el conocido moralista Gury (1), quien llama también
al espiritismo la peor entre fodas las supersticiones, vomi-
tada por el infierno en este siglo para la perdicion de las
almas (2).

{I) Appendice IIT «De Consultatione spirituum,» Comp. Thecl, Mor.t. 1.°
(2) En racens, sed omnium pessima superstitio, quae ha¢ wvo, in pernicient ani-
marum ab oreo exorta est, Loc. cit,

26
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Pero el asunto es de tal importancia, que, aparte el
punto de vista de su prohibicién en general, merece ser
demostrado con razonamientos especiales, fijaindose al
propio tiempo en algunos casos particulares, en que se
pretende cohonestar como licita la asistencia 4 las sesio-
nes eapiritistas,

Para condensar como en un solo argumento las razo-
nes principales en que se funda ¢l veto de asistencia 4 las
sesiones espiritistas, son muy del caso las palabras si-
guientes del moralista Scavini. Hablando de los que ha-
cen alarde de comunicarse con las almas de los muertos,
4 quienes llama con La Civiltd Catdlica nigromanticos,
magos, hechiceros 6 brujos, dice: Heze ars stulta est, falsa
est..., injuriosa est Deo... damnosa est hominibus, Esuna
necedad el espiritismo, prosigue Scavini, porque se pro-
pone encontrar la verdad en el padre de Ia mentira: es
una falsedad, porque ensefia muchas cosas absurdas y
contradictorias, segin 1o demuestran los hechos: es una
injuria contra Dios, porque sosticne el comercio con el
diablo y busca la verdad por otro camino distinto del que
Dios ha establecido: es, en fin, perjudicial 4 la humani-
dad, porque el demonio es enemigo encarnizado del
hombre, y no quiere favorecerle (3). Si pues el espiritis-
mo es una necedad y una mentira, injuricso & Dios y
perjudicial al hombre, jsera licito concurrir 4 sus sesio-
nes, cooperando voluntariamente 4 propagar sus false-
dades y blasfemias, exponiendo al mismo tiempo la sal~
vacion del alma? ‘

No puede defenderse tal absurdo en razén sana; por-
que ;quién no estard conforme en afirmar, dice Perrone,
que nadie puede ponerse sin culpa en rclaciones con el
demonio, ni arriesgarse por temeraria imprudencia & una

(3) Hwme ara stulte cat, cum sit querere veritatem & patrs mendaeil; falea est, cum
spiritus pluta profarant absurds ot contradictorle, ut facta probant; injurioss est Dec.
cum socistatem fovest cum dmmons, t veritatem alia vid jnguiray quam constitult
Dominus; damnosa eit hominibus, naque enim hostis hominibua infensissimus, vult
illia preesio esse, Theol. Moral, tom. 1, tract. V, Disp. 3, adootat. ad eap, 2.
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condenacion eterna? jQuién podri decir, contintia, que
no se hace complice de pecado el que procura aprobar,
fomentar & cohonestar con su presencia los prestigios
espiritistas? (4) ;Como no ha de merecer con justicia las
calificaciones de falsedad y de estulticia una secta que en-
sefia & sus adeptos 4 buscar en los muertos la verdad,
valiéndose para ello del maestro de la mentira? La ver-
dad s0lo esta en Dios, Deus est veritas, y el preguntarla .
4 los difuntos, que ni vienen ni pueden venir, ni saber lo
que pasa entre nosotros, es la mayor de las sandeces &
que puede llegar en su extravio la razén humana.

Ademaés, ;qué pueden prometerse los curiosos de su
asistencia 4 las sesiones del espiritismo? El engafio y la
mistificacién, no otra cosa. La autoridad de Allan Kar-
dec debe ser decisiva en este punto para sus aficionados.
Pues bien, ¢l es quien dice: «que las mistificaciones son
uno de los escollos mas desagradables del espiritismo
practico... que la truhaneria de los espiritus mistificado-
res sobrepuja muchas veces & todo lo que se puede ima-
ginar... y que estas mistificaciones pueden tener conse-
cuencias desagradables para los que se descuidan... Po-
driamos llenar, concluye diciendo, un volumen muy cu-
rioso con la historia de todas las mistificaciones que han
llegado 4 nuestro conocimiento (5).

Deberia ser suficiente esta sola declaracioén del jefe de
la secta, para que, por decoro unicamente y por evitar
una mistificacién segura, tan del agrado de los espiritus
que han de ser consultados, huyeran los embaucados de
esas escuelas de decepcién y de blasfemia, como huirfan
por delicadeza solamente de todos aquellos centros donde

comprendieran que habian de ser engaiados y mistifi-
cados.

(4} ;Bcquis item negaverit se complicem conatituers paccati enm qui hee ipsa pro=
bary, fovers atque preesentin sua coboneatare Ausus fuerit? «De virtute Religioniss p.
2, nect, 2, prop. 4.

(5} Lib. de «Log Mediums,» p. 2, ¢, 28,2, 303, p. 1.
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Es también muy de notar una observacion importan~
te de que dan cuenta los conocedores del espiritismo, 4
saber, la depravacién de costumbres en que caen casi
siempre los que se interesan en sus ensefianzas y sesio-
nes. Asilo han declarado Pailloux, Des Mosseaux, Ma-
tignon y otros muchos. Y el docto Perrone llegd & afir-
mar, que la accion del demonio sobre lcs concurrentes
es muy poderosa, siendo por lo mismo dificil el que dejen
de entregarse A toda clase de vicios. Y no puede quedar
duda, ahade, acerca de su perdicion eterna; porque la
conversion de estos desgraciados llega 4 hacerse moral-
mente imposible conforme la experiencia acredita (G).

Hay también otra razén potisima para declarar iliciia
y pecaminosa la asisfencia & las sesiones espiritistas, ylo-
es la cooperacion con dicho acto al pecado de los demas.

Exige la caridad, dice S. Alfonso Maria Ligorio,.que
impidamos, pudiendo, los pecados ajenos, y que no de-
mos ocasion por nuestra parte a que otros pequen. Y 4.
esto es precisamente 4 lo que incitan con su mal ejemplo.
los que concurren con reflexion y conocimiento delo que
hacen 4 las sesiones espiritistas; porque ellos son los que
alientan con su conducta & otros mas timidos, quienes,
ahogando las inspiraciones de su conciencia, asisten &
esas catedras del infierno animados por sus méas atrevis-
dos adoradores. Y los que asi se conducen, son c6mpli-
ces del pecado de los demds; porque sabido es lo que-
dice el Apdstol: que no sdlo se hacen culpables los que
obran ol mal, sino los que cooperan 4 él (7). Merece por
lo mismo reprobacién cumplida la asistencia & las sesio-
nes del espiritismo con el fin de escuchar ¢ de consultar
& log espiritus.

Mas conviene advertir, que los concurrentes de buena

{8) Nullum fgitur dahium subesee potest de evidenti igtornm sempiterco exitio,
cumn valds difficilis sit istornm conversio ac moraliter impossibilis, prout expenentll
docet. Da virtute Relig. p. 2, sect. 2, n. '158

() Rom 1,82
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fe, y con ignorancia completa de lo que hacen, no con-
traen responsabilidad de conciencia, atendida la falta de
conocimiento y deliberacion en el acto que ejecutan. No
asi los que asisten por curiosidad 6 por entretenimiento;
porque como afirma el conocido moralista Gury, non li-
cet in re evidenter mala experimentum tentare, nec de ea
recreari. Cuando una cosa es evidentemente mala, no es
licito tantear experimentos, ni recrearse con ella (8). La
cual sentencia estd en consonancia con aquella célebre
maxima de S. Pedro Crisologo; qui jocari voluerit cum
diabolo, non poterit gaudere cum Christo: el que se entre-
tuviere en jugar con el diablo, no podra gozar con Jesu-
cristo.

No es por lo mismo escusable de pecado el que auto-
riza las sesiones espiritistas con su presencia, cuando

~sabe lo que alli pasa, & pretexto de curiosidad 6 entrete-
nimicnto,

Asi lo ensefia también el precitado moralista Gury,
respondiendo 4 uno de los casos practicos de su conocida
obra Casus conscientie. Pregunta si puede considerarse
licito asistir 4 las sesiones, en que se consulta 4 los espi-
ritus, mere passive se habendo, de una manera meramen-
te pasiva. Y contesta negativamente. Porque «el asistir,
dice, aun mere passive, inspirado en el deseo de vana cu-
riosidad, es manifestarse connivente y cooperar indirec-
tamente 4 una cosa de suyo mala: luego esa asistencia es
gravemente ilicita (9).»

Mas puede suceder que vencido el interesado por el
deseo de consultar & los espiritus, acuda & las sesiones,
rechazando en su interior toda intervencién diabdlica:
Jdejaria de incurrir por eso en el pecado?

Tampoco, responde el mismo Gury, resolviendo este

(8) Comp. Theol, Mor. t. 1, pig. 29, tortis ed, Barein, 1877,

(9} Assistentia etiam mere passivs, ex cupidine vans curlositatis satiandcs, est con-
wiventia, plansna et indiresta cooperatio ad rem in 88 malam; ergo ille assistentia est
graviter illicita. Casus coanscientice, tom 1, n. 278,
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caso. «Porque una accion evidentemente mala no puede
ser buena por la intencion solamente de excluir de ella
el mal. jAcaso podria tener escusa el que se arrojara de

un tejado, porque dijera que su intencion no era el ma--

tarse? De ningin modo. Pues tampoco la tiene el que
consulta al demonio, aunque proteste de no querer co-
mercio con €l, y 4 pesar de su protesta y de su buena in-
tencion, no puede ser escusado de pecado grave (10).»
Luego es cierto que, segiin los mis respetables tedlo-
gos, peca gravemente el que autoriza con su presencia.

las sesiones del espiritismo, nam graviter illicitum est,

nos ha dicho Gury, spiritus de ocultis consulere et inte-
rrogare. Todo lo cual demuestra gue no pueden servir de
escusa para concurrir & las’ sesiones del espiritismo,
cuando se obra con conocimiento de causa, ni la curio-

sidad, ni el entretenimiento, ni el asistir de una manera. .

meramente pasiva, ni el protestar contra la intervencion
diabdlica; la ignorancia y la buena fe son las tinicas que
escusan de pecado,

Expuesta asi la cuestion acerca de la asistencia 4 las
scsiones del espiritismo, resta tratar de lo concerniente
a la lectura de sus libros, folletos, revistas y periddicos.

Que las publicaciones espirifistag, cualesquiera que
sean, no deben leerse, cuando ha recaido sobre ellas la
prohibicién de la Santa Sede 6 del Ordinario, no hay por
qué detenerse 4 probarlo. La lectura de malos libros es
uno de los medios mas eficaces de que se vale el demonio
para corromper la fe y las costumbres. Y como que éste

es precisamente el depésito sagrado, cuya custodia estd.

{10) ;An excusentur hi qui in mente ana omnem diabolicam interventionsm exclu-
dunt?

Nagativa, Ratlo egt, quis, cum rea ista evidenisr mala alt, corrigi nequit per inten-
tionew qud malum excladatar, ;Nunguid enim excusaratur illa qui se 4 tecto proseis
pitem daret, 86 quod intentionem 8e occidendi exclnderet? Minime sane. Ergo neque
sxcusari potest ille qui dovmones consalit, licet intsntionsm cum ipsis commarcinm
ineundi excludat. Ergo non obstante bona intentions seu proteatatione contra diabas

Meum interventum, qui ita ageret & peccato gravi, sper e excusari non potest, Lao. .

cit., n. 219
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encomendada a la Iglesia en su integridad y pureza;
cuando ella, en cumplimiento de su deber, declara enve-
nenados determinados libros, los que nos llamamos y
somos catolicos, venimos obligados a obedecerla, abste-
niéndonos de su lectura y propaganda, si no queremos
incurrir en las penas canénicas que tiene establecidas, y
con las que casi siempre amenaza 4 los contraventores.

Pero es mas. Las publicaciones espiritistas, cualquie-
ra que sea la forma en que fueren editadas, deben ser
contadas en el nimero de los libros malos y pestilentes;
puesto que atentan abierta ¢ insidiosamente, segun les
convieno, confra la fe y las costumbres. Por lo cual los
tedlogos y canonistas consideran prohibidos dichos li-
bros, non propter eorum auctores qui sunf catholici, sed
propter non sanam et moribus fidelium repugnantem doc-
trinam, dice Ferraris (11).

Ademas, las reglas del Indice formuladas segin la
mente y por mandato del Concilio de Trento, dan norma
gegura acerca de los libros que no dehen leerse. Y entre
ellas hay una, la nueve, que reprueba y condena toda cla-
se de escrifos, cuando tratan, entre otras cosas alli con-
signadas, de la necromancia (12), 6 sea de la adivinacién
por los muertos; lo cual practica el espiritismo acudiendo
& consulfarlos.

De esta doctrina se deduce: que las publicaciones es-
piritistas estan comprendidas enfre los libros malos y re-
probados. De ahi es que, aun en el caso de haber burlado
la vigilancia de la Iglesia y de que no se hubieran decla-
rado nocivas y peligrosas; conocida la procedencia y sa-
biendo 1o que es el espiritismo, ha de considerarse prohi-
bida su lectura. Para librarse, no obstante, de toda zozo-
bra, y puesto que estas producciones nunca van autori-
zadas con la licencia del Ordinario, nada mas prudente

{11 B_ib]@nt.aca. verb. «<Libri prohibiti,» 0. 3.
{12) Libri omnes et scripta geomantiz, hidromantise. .. chiromautite, «nscroman-
H,..» prorses rejiciuntur, Reguls IX, indicis.
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que el congejo del P. Gury, de acuerdo con la respuesta
de la Sagrada Congregacion de la Inquisicion Romana
en 1832 «antes de leer dichos libros acidase al confe-
sor {13).»

. Tal es nuestra 1ltima palabra en este siempre intere-
sante estudio, que sdlo resta epilogar.

(13) Comp. Theolog. Mor. T. 4, n. 985,
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iTriste epilogo, en verdad, para una obra tan animo-
samente emprendida, y con tanta lucidez y con erudicién
tanta continuada! El autor de este notabilisimo trabajo,
no ha podido escribir la tltima linea del libro. Extin-
guiése aquella vida fan por completo y tan santamente
consagrada al estudio y al ministerio sacerdotal. En
aquella existencia de privilegio no tuvo entrada la ociosi-
dad. Diriase que la muerte le ha sorprendido con la plu-
ma en la mano... jAdids, hermano muy querido del alma!

- jCompaiiero amado, adiés! {Has desaparecido de entre

nosotros; pero vivirds en nuestra memoria y en nuestro
afligido corazon! jVivirés en tu obra postums, en la vie-
toriosa refutacién que has hecho del espiritismo!

Y esta impugnacion es completa. - 7

En la primera parte del libro, hallase de mano maes-
tra descrita la historia del espiritismo, perfectamente
consignadas sus tendencias, y satisfactoria y filosofica-
mente explicados los fendmenos espiritistas que, cuando
son realmente tales, no pueden atribuirse méas que 4 in-
tervencion diabdlica. Detiénese el autor a estudiar el
compuesto humano desde las alturas de la verdadera
filosofia; y evidentemente demuestra que la supuesta

‘existencia del perispiritu y esa serie de reencarnaciones

del alma humana, son absurdos que la razon rechaza y
el buen sentido no admitird jamas. Discipulo aventajado

. del Maestro angélico, en el arsenal del Dactor de Aquino
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se provee de armas de buen temple para reducir & polvo
el armazon engafioso de la secta espiritista. Tedlogo pro-
fundo y habil escolastico, distingue con claridad lumino-
sa y separa lo que es dogméitico de lo que tan sdlo es
opinable. Y explica en qué sentido pueda caber dentro
de la ortodoxia la hipdtesis de pluralidad de mundos ha-
bitados.

Esta primera parte, que en sintesis reproducimos, es
sobremanera terrible y contundente contra la secta espi-
ritista. No es menos la segunda.

En ésta va de tal modo rebatiendo cada uno de los
errores de la supersticiosa escuela, de tal modo logra
vindicar los dogmas sagrados por aquélla escarnecidos,
que bien puede decirse ser esta segunda parte la exposis
cién razonada de los articulos de nuestra sante Fe, y su
vigorosa y facil apologia.

Libro de no largas dimensiones, contiene, sin embar-
go, un tesoro doctrinal de valor inapreciale. Esta obra
vivird, no sblo durante el ardor de la polémica, sino aun
después que nadic tenga ya el mal gusto de ponerse en
ridiculo sustentando docirinas tan cumplidamente des-
autorizadas, tan evidentemente erréneas, y tan trxsta-
mente funestas

Y al augurar vida larga al libro, con nueva ama.rgu-
ra sentimos la rapida desaparicidon de su malogrado au-
tor, dignisimo Magistral que fué de esta S, I. P. de las
. Espafias.

iReciba en el cielo el ilustre finado la recompensa
eterna de sus continuos y fructuosos trabajos en la tie~
rral—R. [, P,

Toledo, 31 de Diciembre de 1885.

VICENTE DE MANTEROLA.
Canénigo Penitenciario.
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