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L’lSLAMlSME

DEVANT LA RAISON CONTEMPORAINE

Conference faite le 10 novembre 1911,
a la L. : de Perf.. Le Parvns Phllosophxque.’

Aussi surpris que M. Jourdain, qui faisait de la prose sans le savoir, j'ai
- appris tout récemment que j’étais Musulman,
‘D’une conversation que je venais -d’avoir avec un ancxen ambassadeur
ottoman, il résultalt, en effet, que je croyais‘en Allah et que]e reconnais-
sais que Mohammed avait bien été Son Prophete Or, c’est tout ce qm est
exlgé comme croyance pour étre adm:s dans le gnron d’une religion qui, non
;seulemcnt en vaut une autre, mals que je n’hésite | pas & proclamer supérieure
i toutes celles que'je connais.,
* Allah, c’est P'Unité-Cause qui se dérobe & notre compréhension, apte &
~ ne saisir que la- Multxphcxte dans la variésé des effets produits. Allah, c’est
Ce qui est au- -dessus de nous, Ce qui gouverne I'ensemble des choses ; c'est
le Maitre & qui tout obéit bon gre mal gré.
Comme, en dépit de la bonne oplmon que je puls avoir de moi-méme,.je
ne me crois quand méme pas le summum de ce qui existe, je n'éprouve pas
la momdrc répugnance A m’incliner devant Allah et & me résngner d’avance
4 tout ce qui peut rentrer dans Ses vues,
-~ Notez qu’Allah n'est pas une personne et que nous ne devons nous en
_faire aucune image, méme pas dans notre esprit. Voild un Dieu aussi
dépomllé d’anthropomorphnsme qu il est posclble et c'est ce qui Lui vautma

~trés haute considération.

' Passe pour Allah; mais Mohamnwd pourquox faut-il absolument qu il
o sont Son Prophéte ?
" Ma conviction, A ce sujet, se baSL sur les faits historiques.

~ Un petit Arabe, né en Pan 571 de I'ére chrétienne, devient berger, puis
conducteur-de caravanes. Il ne sait ni lire ni écrire, mais il voyage, s’entre-
“tient partout des questlons mhg,xeuses qui le préoccupent plus que son com- .
~merce. A vingtans, il entre au service d'une riche veuve, qu’il épouse cinq
ans plus tard. 11 est alors hanté par I'idée de découvrir la vraie religion et
S ubsorbe en de profondeq méditations,’ Amve ainsi & I'dge de quarante ans,
il a soudain une vision qui le bouleverse. 11 est persuadé que I'Archange
Gabriel lui a parlé, en le: charge.\nt d'instruire les hommes. Désormais, il
aura mopmément des crises assez analogues, en apparence, i celles des
“médiums I\leltlf%. et il dictera de wvéritables communications en ‘prose
‘rythmée, que ses premiers adeptes s ‘empresseront de recueillir, en les con-
| sngnant sur des omoplates de chameau. C -
- Aprés: la mort de Mohammed, ces textes seront soigneusement recopiés les
uns A la suite des autres, pour consmuer les 114 sourates ou chapitres

:du Qoran. o e




Sans doute, nous pouvons fort bien nous ekpliquer le mécanisme des
communications auditives du Prophéte, sans mettre naivement en jeu des
entités mythologiques. I.’Archange Gabriel ne saurait étre qu'une maniére
- de parler. Il faut bien, en parexlles circonstances, que le 'phénomé‘ne psvéhi~
que revéte une forme puisée dans lxmagmanon du sujet. C'est ainsi que
‘Jeanne d’Arc a pu entendre, elle aussi, !’ Archange saint Michel et les Sain-
tes protectrices de la France. Ce sont la détails négligeables; I'essentiel est,
dans un cas comme dans l'autre, que les événements soient venus donner
raison au Prophete et & la Pucelle,

En ce qui concerne Mohammed, il y aeu incontestablement dlvmatton,
car cet illettré a congu la plus perfecnonnee de toutes les religions, la seule
qui, & I'heure présente, voitses adeptes se multlpher grice au caractére que
son fondateur a su lui i 1mpr1mer. Le Pxophete a donc prophétisé réellement;
il a deviné lavenir, pmsqu il & su adapter son ceuvre aux besoins relwxw\
des siécles futurs. Le succés de I'Islamisme consacre le génie de Mohammcd
. qui fut un trés grand homme, interpréte de la parole de Dieu, autant qu'un
mortel peutl’étre. :

Il me suffit maintenant de formuler en arabe cette profession de foi, et,
ipso facto, je suis Musulman : La ilaha il Allah, wa Mohammed Rasoul
Allah, et la perspective du plus séduisant des paradis s'ouvre devant moi,
affreux mécréant, que la Sainte Eglise Rom'\me a fmppc d’excommunication
majeure,

Moi, qui m’attendais & mourir en état de vagabondage rellgncm p'lwblc
des peines éternelles, parce que sans domicile confessionnel, me voici au
seuil du palais de Seyidna Mohammed, demeure idéalement confortable.

Songez donc que je n’y rencontrerai qu'un Dieu clément et miséricor-
dieux, n'ayant plus rien de commun ave& notre vieux Bon-Dieu vindicatif,
‘qui se montre aussi intraitable que Guillaume Il en matiére de crimes de
lése-majesté ! Présentez-vous devant lui entaché du plus petit péché mortel,
aussitot votre compte est clair, en dépit de tout le bien que vous avez pu
faire au cours de votre existence. Tout cela ne compte pas! Vous avez
offensé Dieu : & la chaudiére !

Allah, Lui,est tellement au-dessus de nous, quc nous n'avons pas le pou-
voir de I.’offenser. Aussi ne prend-Il pas au tragique nos peccadilles, ct
tient-I] trés largement compte du bien que nous avons fait en compcnsatmn
de nos fautes. Or, comme tout Musulman qui a quelque chose & se repro-
cher est d'ordinaire assez malin pour racheter ses torts par des aumdnes ou
d’autres bonnes ccuvres, il est parfaitement tranquille sur son sort d’outre-
tombe. Il sait qu'Allah n'envoie en enfer que les gens qui n'ont jamais rien
fait de bien, et qu’avec la meilleure volonte du monde il n’y a yraiment pa’s
moyen d’admettre en paradis. '

Et encore, une fois en enfer, tout n’est pas perdu. Il n'est damné qui n'ait
des membres de sa famille en paradis. Or, ceux-ci souflrent de voir ’'un des
leurs dans les flammes. Sous forme de pétition, ils saisissentdonc Allah d'un
recours en grﬁce que le Dieu clément et miséricordieux ne rejette )amals
Peut-étre a-t-Il, en cela, le sentiment de Sa responsabilité de Créateur, &
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I cgard des creaturcs moralement mal venues. Tou;ours est- 11 que pour tout‘ o
*arranger, 1l admet I'Ame du damné & subir une seconde fois l’epreuve de
Vexistence dans, le monde extérieur. S'il ya amendement au cours de cette
nouvelle exlstence, tout finit bien, méme pour le damne transitoire.
; Comment v0udnez-vous, dans de telles conditions, qu'un Musulman
: .-pm raxsonnablement consentir & se convertir au Christianisme ? Pourquoi
renierait-il une rehglon de tout repos, assurant son salut infaillible, au béné-
ficed’une Eglise qui nous ouvre la douce perspective de rdtir, pour le moins
tcmporalrement, en purgatonre ? Nul ne pouvant avoir la prétention d'étre
~ parfait, le meilleur des Chrétiens doit s'attendre, aprés sa mort, A subir une
' ,'purlﬁcatlon douloureusc, avant d’étre admis en paradis. Aussn, rien de ter-
rible pour nous comme d’¢tre dppelés & comparaitre devant notre Souverain
luge, alors que le Musulman na nen a cramdre de son Dieu « clément et
mxséncordleux 0! » . o |
La théologle musulmane se redmt en outre, a'une sxmphcxte qui donne
satxsfacnon tout & la fois aux esprits les plus frustes et aux. mtelhgences les
plus subtiles. Quelle différence avec nos complications, qui ne supportent
I'analyse qu’a la* lumlére d’unetres haute plnlosophlelmuanque destructive
‘dc la foi orthodoxe ! S
" L'Islamisme possédc enfin sur'toutes les autres religions un avantage ,
mapprécnable : il supprime tout intermédiaire entre Dieu et 'homme, cou-
pant court ainsi a tout clérxcahsme, 4 toute exploitation sacerdotale du
croyant, ‘Mohammed a voulu, en effet, que tout Musulman soit'son propre
prétre, apte 4 accomplir par lui- méme tous les rites rehglem Ceux-ci ne
- sont guére complexes et restent A la portée. de chaque pére de famille. Les
~cinq priéres journalicres constituent le culte essentiel, Elles s'accompagnent
- d'ablutions, dont le eymbohsme semble étre perdu de vue par beaucoup de
~ Musulmans modernes, qui n’y voient qu’une marquede respect envers Dieu,
la pollteese exigeant que tout homme ne se ‘présente devant son supérieur
qu'en état de parfaite propreté phyanue. En réalité, ces ablutions religieu-
ses doivent viser & purifier I'tme en méme temps que le corps st bien que,
en les accomplnsam le bon Musulman se remet cinq fois par jouren état de
grice, c’est-i-dire en.union de, volomé avec Allah. La prlere le détache de
ses préoccupations profanes et le-met en rapport mysuque avec le Maitre,
~ dont il prétend étre le fidéle serviteur, L’homme vraiment pxeu\ s’interdit
r‘d’mlleurs de-demander quoi que cesoit & la Supreme Sagesse, qui a su, sans
lm, régler I ordre des choses. Tines agnt pas de mendier les faveurs d'Allah,
l‘lmportant étant d’accepter avec resxgnauon (1) tout ce qui vient de Dieu.
L lslamls'ne développe ainsi d’une ‘maniére trés efficace le sentiment reli-
\ gxeux. Le Musulman en arrive facnlement h s’exalter, & ne plus vivre quen
~vue d'exécuter la \’olonte d’Allah C est ce qui correspond & I’état de sain-

:

s

“(1) Islam se traduit par « résignation & 1a Volonté Divine ».
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 teté, etat propose comme un supreme nde:il & la“,fois\ (:m'r l'es:rcl’igions,e“t p{ih
"les nmtlauons ( ).

Celles-ci exigent, i lest vrai, que la sancnﬁcauon moralc marche de panr

'a\ ec le developpement de l’mtelhgeme si’ bien que I’homme en arrive &
~ comprendre; ou a deviner tout au moms, A assentir les desseins de Dicu,dont
1l se fait volontaxrement et consciemment l’agent ou le- collaborateur (le

Magon, ouvrxer exécutant le plan du Grand Archnecte de l’Umvers) Les
religions, par contre, risquent de ne conduire qu'd une sainteté empirique,
souvent emprisonnée dans des étroitesses qui la déparent. Lependant, une
religion qui produit des saints est digne de notre respect; or, ceux de U'ls-
lam se dlstmguent parait-il, par leur largeur de vues, leur haute tolérance

- et leurs sentiments trés profondement humains, clegaqes de toute mcsqume-

rie sectaire. $'il en est réellement ainsi, Mohammed peut bien avoir été

‘non seulement un propheéte, mais le Prophete, au sens musulman du mot,

Il est un Islamisme spirituel qui ne répugne en rien a la raison ; pourquoi
ne serions-nous pas Musulmans, pour peu que nous éprouvions le besoin

. d’¢tre quelque chose ? -

Une derniére remarque. Le legendan'e « paradls de Mahomet » semble bien
grossier. Or, j )usqu au jugement dernier tout au moins, les dmes seules y
sont admises, puisque les corps restentdansles sépulcres. Alors, que peut-il

'se passer entre dmes, sinon des eﬂ‘uslons de sentimentalité ? Le pumdls

serait donc peuplé d'ames qui se cherchent, pour se fusionner ou s'associer,
selon les lois de 'amour et de I'amitié. Cette conception ne manque pas de
raffinement, et, jusqu'a plus amplc informé, j je ne dcmande qu'a me ﬁg,urer )

' amsn 'autre monde,

OswALD WIR’I'H. -

(1) En Magonnerie‘ le Maitre est appelé a réaliser I'idéal du vér‘itable‘
Saint, de méme que le Ka dosd: (3o0e degre de la hiérarchie écossaise).

L'ARCHEOMETRE

(Suite)

D'autre part,et 2 un point de vue différent de celui auquel nous nous soms
mes placé jusqu'ici, le mot mneNa2 peut étre décomposé en deux parties de
trois lettres chacune, MW=N12; c'est ce qu mdnque sa formation archeome-
trique, qui peut étre representee par la figure suivante. | |

Considérons les deux Trigones de Terre'et d'Eau : le point de départ est
au fond.des Grandes Eaux Célestes, ol se trouve la planétaire 2, la lettre

‘de la Lune; de la, un mouvement ascendant vers la gauche aboutit a 3,
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/odmcale des Poissons, pUIS un mouvement de. concentratxon vers |’ mterxeur
donne la- lettre centrale N

| Dans cette premlerc phasc est formé le verbe N3, « ll créa », qui donne
naissance au mot M3, « Création », desngnatlon du second des quatre Mon-
des de ln Qabbalah (1); ¢ est aussx h racine du nom de Brahma le Crea-
tcur ('») : .

AR P

. :Cette phase se produit dans le domaine de PEmbryogénie Temporelle,

*

.

B

(x) bx, dans ce mot .'m;, on remplaw le ﬁnal par 1, on obtient le mot
m'\ 3, « Allmnc », dont nous avons déjd parlé (20 année, no 11, p. 292),
(-*) \()u 1‘“ nnnce, no. 0, p. 190, et no 11, p. 248, note 2. .




| 'qux est le domaine de @Y2N ou B3N, le Patriarche des Limbes, dont le
- nom se forme suivant le triangle descendant comme l'indique la ﬁgure
~ ci-dessus (1). :

. Sil'on partage ce nom en deux parues dont la premiére se litici vcrtlca-'
lement (en descendant) et la seconde horxzontalement (de gauche a drouc),
09=3N, on voit que, en hébreu, il slgnlﬁc littéralement « Pére élevé »(2).

La seconde partie de ce nom est aussi le nom de Ram ou Rdma ; elle sc
compose des deux lettresq et 13, dont la premiére est masculine et la seconde
est féminine. Lalettre 3 produit le mot égyptien Rd, qui désigne le Soleil,
d’olt le nom divin d’Amoun-Rd, Soleil caché ou invisible (3), c'est-a- dire,
suivant 'expression de Platon, Soleil du Monde Spmtuel La lettre 13 pro-
duit le mot Md ou Mauth, qui est un des noms égyptiens de la Vierge Céleste,
considérée comme la Mére Divine (4.

Si nous revenons au mot N33, nous voyons que les trois lettres dont il
est formé sont les initiales respectives des nomsdes trois Hypostases de la
Trinité Divine :

-2 le Fils;
nN PEsprit,
an le Pére.

I1 faut remarquer que la seconde Ilypow\se, le Fils, est ici nommée la pre-
miére, tandis que le Pére n’est nommé que le troisiéme, parce que c'est du
Fils ou du Verbe que procéde le pouvoir créateur. Ceci correspond encore
au fait que la premiére lettre du nnNI2 0D est la lettre 3, comme nous
I'avons sxgnalc précédemment (3).

Les mémes initiales se retrouvent dans:le nom de 33N ou DNAN, Mais
placées dans 'ordre normal, et suivies de la lettre y3, initiale de M1 ;

‘ an le Pére,
a2 le Fils,
nn PEsprit
Wi Saint,
aihia Mariah (manifestation de la Vlergc
Céleste dansle domaine de I'EEm-
bryogénie Temporelle) (6), -

(1) Sur le nom d'Abraham, voir 2¢ année, ne 5, p. 147, et n® 7, pp. 19o et
191.

(2) Comparer le role d’Ab-Ram a celui que joue, dans la tradition hin-
doue, Yama, le Régent du Monde des Pitris. — Sur les Pitris (Ancétres spi-
rituels de 'humanité actuelle), voir Les Néo-Spiritualistes, 20 année, n° 11,
p. 297, note, et, dans le présent n® La Constitution de l'¢tre humain et son
évolution posthume selon le Véddnta, p. 323, note.

(3) Le mot égyptien Antoun est identique & 'hébreu pax (Admen), dans le
sens de « Mystére ». : ‘

(/; Sur lasignification des racines Ma, Ma, etc., voir 28 année, no 2, pp.33.
et 54.

(5) Voir 2* année, n® 11, p. 290.

(6) Voir 1re année, n° g, p. 190.
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- Si,dans. le mot m:, on remplace N par *), qul en est la. materlahsanon, eti
- si I'on retourne ce mot, on obtient 3y, I'Erébe ou 'Occident (1). :
- Les mémes lettres forment aussn, dans un autre ordre, le nom du Patriar-
che "3y, d’ou est dérivé celui des Hebreux, et aussi des Arabes, peuples'
* situés 4 'Occident de I'Asie. -
~_Revenons maintenant 4 la formation archeométnque du mot TIUNII la
premiére phase peut étre considérée comme marquant l'action (en mode
réfléchi) du Pére par la Vierge Céleste, manifestée en Mariah ou Madyd ;la
-seconde phasc marque plus spéc1alement I'action du Fils ou du Verbe dans
- I'Univers.
En eﬂ'ct, pour obtemr la seconde moitié de ce mot, 11 faut partir du som- _
‘met du Triangle de la Terre des Vivants, ol se trouve la planetalre v, la
lettre de Saturne; de la, un mouvement descendant vers la droite aboutita
Y, zodiacale de la Vierge. puis un mouvement de\pansmn vers l'extérieur
‘donne lalettre perlphenque n. |
| Amsn, on a, dans la premiére phase, un mouvement ascendant suivi d’une
concentratlon, et, dans la seconde, un mouvement descendant suivi d’une
expansion ; d'ailleurs, le mouvement descendant de la seconde phase est
'pamlléle, mais en sens inverse, au mouvement ascendantde la premiére. La
premiére phase aboutit 4 N, qui est la premiére lettre de I'alphabet, et la
seconde aboutit 4 N, qui en est la derniére ; de méme, si on consideére les
initiales des deux moitiés du mot, la lettre 2 est la seconde de I'alphabet, et
lalettre Wwen estl'avant-derniere.

[.'ensemble des trois lettres obtenues dans la seconde phase, nn, pcut
dtre considéré comme désignant ’Hexade, qui représente ici le Verbe agis- |
sant dans I'Univers; il faut se souvcmr que le Triangle de la Terre des
Vivants est le Trngone du Verbe, ° ~ :

On retrouve donc ici le nombre 6, qui caractérise la Création, et qui est,
comme nous l'avons fait remarquer precedemment, le nombre total des let-

- tres du mot MWNT3 (2).

Ce nombre 6 est désigné en hébreu par le mot W, qui est formé de deux
W; comme la lettre W a-un sens ternmre, ainsi que P'indique sa forme (et
‘aussi sa valeur numénque 300), on trouve dans ce mot deux ternaires en
opposition, correspondant aux deux chiffres du nombre 33, et aux deux
triangles du Sceau de Salomon, symbole de I’Hexade (3). |

['ensemble des deux mots Mw=N32. considérés comme distincts, peut
s:bmﬁer « Il'créa les six » ; c'est alors ce qu'on appelle communément
« I'oeuvre des six jours » (4), mais le sujet du verbe « créer », cest a- dlre
Celui qm crée, reste mdétermme :

(l) En hebrun ce mot deexgne aussi le corbeau, dont la couleur noire est .
~le symbole des Ténébres Extérieures. :
~(2) Voir 2¢ année, n® 11, pp. 290 et 291,
- (3) Voir 2¢ année, n°® 5, pp. 143 et 140.
(4) Vonr 20 unnee, no 1r, p. 201,




On peut aussi édnsidé:er NN comme sujet de N3¢ « I'Hexade créa »,
I'Hexade désignant ici, conme nous venons de le dire, un aspect du Verbe;
c’estalors expression du role du Verbe dans la Nature, . |

‘Cependant, il ne faut pas envisager ici 'Hexade seulement; mais aussi le
Septénaire ; c'est ce que nous verrons par la suite, et plus particuli¢rement
au sujet du role des D'ON (Elohim), dont nous n'avons pas encore eu & par-
ler jusqu'ici. | |

La figure qui représente la formation archéométrique du mot frnaa doit
étre rapprochée de celle qui est tracée par la disposition bien connue de la
douziéme Lame du Tarot: mais, dans cette derniére, il y a sous le nqui en
enveloppe ensemble, non plus les deux triangles opposés, mais seulement
le triangle descendant surmonté de la croix.

On sait que cette figure, que nous retrouverons d’ailleurs par la suite, n'est

autre que le symbole alchimique du Soufre, mais inversé (1); voici de quelle:
fagon elle peut se former & partir de la figure principale de 'Archéo-
meétre (2). |

Si I'on considére le cercle zodiacal, et si 'on décrit, sur les deux moitiés de
son diamétre vertical prises comme diamétres, deux circonférences égales
tangentes au centre du grand cercle, les cOtés des quatre Trigones et leurs
axes de symétrie déterminent dans chacune de ces deux circonférences, de
la fagon indiquée par la figure ci-apres, le double triangle et la croix: Si
I'on considére plus particuliérement la croix dans la circonférence supé-
rieure et le triangle inversé dans la circonférence inférieure, on a précisé-
ment la figure schématique de la douzieme L.ame du Tarot; le n qui enve-

(1) Voir le chapitre XII du Tableau Naturel de 1..-Cl. de Saint-Martin,
etaussi Le Symbolisme Hermétique, par le F.,*. Oswald Wirth, Nous avons
déjadit précédemment quelques mots au sujel de ce symbole (2¢ année, n° 3,
p. 146).— Il peut étre intéressant de noter en passant que c’estla,dansle sym-
bolisme catholique,la forme primordiale et schématique de lafigure duSacré-
Cceur; ony ajoute d’ordinaire sept flammes entourant le pied de la croix,
qui sontinversement analogiques des sept langues du feu du Saint-Esprit, et
qui correspondent aussi, symboliquement, aux sept petits du Pélican rosi-
crucien.

(2) Sereporter ala planche hors texte contenue dans le no g de la 1re année,
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»‘loppe ceuc hgure correspond ici au rcctangle circonscrit i I'ensemble des
deux circonférences, rectangle dont la hauteur (ou la longueur) est égale au.
double de la largeur, et sur les cotés verticaux duquel se projettent les douze
Slgnes du 7od1aque, six sur chaque c6té (1).}Comme l'ensemble de la croix
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(1) Le « cnrré‘lcmg », ou rectangle formé par lajuxtaposition de deux car-

rés, est aussi la forme de la Loge, qui symbohse I’'Univers, et autour de
:laquelle les Signes du Zodiaque sont hgures par les douze ‘nceuds de la
~ Houppe l)entelée.k—- Certains Maeons américains ont proposé récemment
- de remplacer I'expression de « carré long v (oblong square), consacrée par
“la tradition, par celle de « parallelepxpede » (parallelopipedon),. soi-disant
~plus correcte au point de vue géométrique; les promoteurs de cette idée,
~quia trouvé aussi quelques partisans en Angleterre, font ainsi preuve d'une
"}.smg,uhere lgnor\mce du svmbolxsme. S
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.et dutriangle forme la figure d’'un septénaire; les trois Planétes inférieures
-se placent aux angles du triangle, le” Soleil au centre, et les trois Plandtés
'supérieures aux extrémités des autres branchesde la croix; la Lune occupe
‘naturellement le fond des Grandes Eaux, Saturne le sommet de la Terre des
‘Vivants, et les situations respectives des quatre autres Planttes prises deux
& deux se déterminent par .correspondance avec la position™de leurs domi-
ciles dans les deux Trigones principaux.
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Le Septénaire Planétaire, ainsi suspendu au milieu du Duodénaire Zodja-
cal, y trace la figure de I'Homme Céleste, dans la position involutive repré-
sentée parla douziéme Lame du Tarot. Soutenu par le Quaternaire des
Eléments, le reflet inversé du Ternaire Spirituel flotte en équilibre instable
au sein des Grandes Eaux ;.et, dans le domaine de I'Embryogénie Tempo-
relle, il répand les germes-essentiels des étres, qui y développeront toutes
les possibilités formelles, se déployant jusqu’aux confins de I'indéfini 4 tra-
vers les multiples manifestations de la Vie-Universelle, Ce reflet de P'Lsprit
Divin, se manifestant en mode actif dans le Monde de I'Existence IZl¢men-
taire, est assimilé & un principe igné involué, et:son action détermine ¢lans
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¢le Chaos cosmlque )usque ld mforme et denue de toute propnete actuelle et
positive, pure « puissance contingente d’étre dans une puissance d’étre »,
la‘vibration lumineuse par laquelle se traduit le Fiat Lux dans I ordre des
Orgamcnés etdes Harmonicités Universelles (1). -

‘L'idée de I’expansion ou du deploxement dans. la mamfestatlon est e\prx-

“'mée’ hléroglyphlquement dans l'alphabet hébraique, par la lettre 5, qui cor-
respond également 4 la douziéme Lame du Tarot et qm, par son rang, se
rapporte au Duodénaire Zodiacal.
“D'autré part, si I'on considére encore le double trmngle formé comme
nous I'avons-dit dans chacune des deux circonférences superposées, cha-
cune de ces ﬁgures peut se décomposer en douze !rnngles plus petits, ce
qui fait en tout vm(,t quatre de ces triangles, tous égaux entre eux, comme
le montre la partie gauche dela ﬁgure precédente Cesontla, d’apres la Théo-
gomc égyptlenne, les vingt-quatre ‘parties du corps d’Osiris, qui furent dis-
_persées dans le Zodiaque (disjecta membra) (2) par l‘_yphon, son meurtrier.
‘On voit aussi, d’apres la méme ﬁgure, que ces vingt-quatre triangles peu-
vent étre rattachés A seize centres, qui reproduisent partout le symbole
hexagrammauque de la Créatlon huit de ces centres correspondent & deux
“des triangles considérés, et les hmt autres & un seul chacun. Le nombre 16
est le rang alphabethue de la lettre ¥, qui exprime kiéroglyphiquement
Pidée d’involution, ausens de descente de I'Esprit, par sa réflexion en sens
inverse, dans le Monde des Formes ; c'est d'ailleursce qu mdlque la seiziéme
Lame du Tarot, qui correqpond i cette lettre,

Par cette disposition, le rectangle circonscrit aux deux c1rconferenees, et

B qu ‘on peut regarder- comme: formé par l'ensemble de deux carrés super-

~ posés, se trouve pnrtage horizontalement en seize parties, et verticalement
- en quatorze parties. Sil'on considére seulement les huit zones horizontales
- principales, d’égale hauteur, déterminées par les lignes sur lesquelles sont
~ placés les centres dont nous venons de parler, ces sept lignes peuvent étre
regardées comme sept échelons, sur lesquels se disposent les sept Planétes
dans leur ordre necendant comme le montre la partie droite de-la figure
ci-dessus, dans laquelle on a tenu compte pour la position respectlve des
Planétes, des indications de celle qui la précéde (3). La figure ainsi formée
“est la représentation de I'Echelle-de Jacob, dont le pied repose sur la Terre
(V'm), et dont le sommet atteint les Cieux ( mr\w); ces deux extrémités sont
ici marquées par les hgnes hor 1zontules qui ferment le rectangle en bas et en
| hum (4) -

(n ) Ct Slmon etT héophane Les Ense:onements secrets de la’ Gnose, P-0-

‘-- Voir Le Symbolisme de la Croix, 2* année, n® 5, p. 149, note 2.

(a) Cf. la dissociation de I'Adam Qadmon (Snmon et Théophane Les

o 11Enseagnements secrets de la Gnose, p. 31).

* (3) Voir la figure de la page 310. /
(4) -Si l’on compte les deux extrémnés du rectangle, I Echelle a neuf eche-




Autour du rectangle, les lettres du Trigone supérieur forment le nom
d’OShl-ri, et celles du Trigone inférieur forment le nom d’'HiRaM.(1). Nous
retrouvons, en effet, le méme symbolisme dans la Légende d’Hiram, mais
un point qu'il importe de faire remarquer ici est le changement d'orienta-
tion qui résulte de la substitution du Trigone de Feu au Trigone de.Terre,
faisant commencer I'année & I'Equinoxe de Printemps, au lieu de la faire
partir du Solstice d’Hiver. Par suite de ce changement, la longueur du rec-
tangle, devenu le cercueil d’Hiram, se trouve dirigée, non plus comme pré-
cédemment suivant I'axe qui va du Sud au Nord, mais suivant celui qui va
de I'Occident & I'Orient. Dans cette nouvelle disposition, pour la figure de
I'Echelle de Jacob, I'Occident correspondrait & la Terre, et I'Orient aux
Cieux ; c’estd'ailleurs la une correspondance que nous retrouverons dans
tout le symbolisme postérieur au début du Kali- Youga (2). K

La figure ci-dessous représente le cercueil d"Hiram,'sur lequel lc pas de la

(8) -

B .
(5) .\

Maitrise trace cffectivement la forme de la lettre hébraique Y ; il est encore
divisé en seize parties, par les sept lignes équidistantes tracées comme pré-
cédemment dans le sens de la largeur, et par la ligne médiane tracée dans
le sens de la longueur. D'aprés le symbolisme que nous avons cxposé, le
corps d'Hiram doit avoir la téte vers 'Occident, et les pieds vers I'Orient ;

lons au lieu de sept, ct ces neuf échelons correspondent alors aux neuf
Chceurs des Anges. . o
(1) Le nom d’HiRaM est identique & celui d’'HeRMés ; sur la formation de
ce nom et de celui d'OShl-ri ou IShWa-ra, voir 17 année, n’ 9, p. 190, —.
En hébreu, le nom @171 signifie littéralement « Vie élevée », | _
(2) C’est en effet a cette époque que remonte le changement dont il est ici
question (voir 1rc année, n® 11, p. 247) .
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‘sursa pourme, du coté du ceeur, brille 1a lettre G.- ' planctalre de Venus
(Ceul étant dit indépendamment des autres correspondances de-cette lettre;
qui- tlentﬂans l¢ Delta Flamboyant la place duy hébraique, et de ses diverses
sngmhcatlons symboliques). Sur la méme figure sont marquées les lettres
M.-. B.., N. ., initiales des trois sylldbes du mot sacré du grade de Maitre,.
dont leisens est synthétisé par le symbole de I’Acacia: @, zodiacale du Scor- -
pion, correspondant au nombre 13, signe de Mort et de Transformation -

(treiziéme Lame du Tarot) ; 3, planétaire du Solejl, correspondant au nom- .

bre 14, signe de Regenératlon ou de nouvelle Naissance (quatorziéme Lame
du Tarot), consécutive de cette Transformation; enfin, 3, planétaire dela
Lune et lettre du Binaire, placee entre les deux précédentes dans le mot
sacré, et indiquant la passivité de I'étre individuel dans cette Régénération,
dont I’ Agent sera désigné par le mot sacré du grade de Rose-Croix. Cet
Agent, qui est symbolisé par le Feu (représenté ici par 3), ne doit pas étre
confondu avec I'lément sacré du Rite, dont le signe sensible est I'Eau
(rcpréscntcc pari3) (1) ; toutes les Initiations et toutes les Liturgies ont soi-
pneusement ¢tabli et conservé cette distinction, de méme qu'elles ont eu
soin de ne pas confondre cette sccondc Naxss.mce, qui correspond seulement
A la descente de Ja Grace dans Vindividu humain, avec la plénitude de I'll-
lumination (2), dans laquelle I'étre, ayant transmué sa passivité en activité
lorsqueles Eaux de I"Océan sentimental ont été volatilisées et transformées
par-le Feu du Désir ascensionnel (3), s'identifie & 'Agent spirituel de la
lrnnsform.mon, dont P'opération, devenue immédiate, se traduit alors par
la réalisation en mode posmfde l’llomme Universel, qui préexistait seule-
~ment en mode négatif, comme somme (au sens d’intégrale) des puissances

- virtuelles de I'étre humain (4). - |

1y a encore une remarque lmpormnlc a faire sur la signification symbo-
lique de la marche du grade de Maitre : on arrive devant le cercueil d'Hiram
par le cinqui¢me pas, et 'ensemble de ces cinq premiers pas (marche des
grades d’Apprenti et de Compagnon) indique la constitution de lindividu
humain, qui, dans son état actuel, est représenté par le nombre 5. Le sixiéme
“pas traverse le cercueil vers la droite, coté de 'activité : c’est en traversant
le domaine de la Mort que I'étre accomplit la Création, & laqyelle corres-
pond le nombre 6. Le septiéme pas revient vers la gauche, coté de la pas-
sivité, en passant au-dessus de la partie centrale du cercueil : cette traver-
sée, en sehs inverse de la prcmnc:c, représente la seconde Naissance, dans

(e}

(1) Sur le Baptcxm ou I'¢preuve de I'Eau comme symbole dc la seconde
Naissance, voir 2¢ année, no 1, p. 12, note 1.
2) Clestla’ distinction du- Bapteme d’Eau et du Baptéme de Peu ou de
- Lumiére (la .Confirmation catholique), et aussi: dans le rituel gnostique,
cellc des gmdes d'Association et des grades de Perfection. .
(3) Voir Simon et Théophane, Les Enseignements secrets de la Gnose, p. 48.
(;) \Y on‘blmmut'l heoplmnc LcsFmeznnemenissecret\s‘dc la Gnose, p. 24.




— 315 —
- ldquelle I'étre est passif, comme nous l'avons dit, et par laquelle cet étre,.
enveloppé dans la Forme, symbolisée par le nombre 7, prend conscience de
lui-méme en' tant que conditionné par son. état actuel ; c'est précisément la
le but de la Vie. Enfin, le huitiéme et dernier pas, paralléle au sixiéme,con- .
duit au-dela du cercueil, au point diamétralement opposé, suivant la lon-
gueur, a celui ol I'on était arrivé par le cinquiéme pas : I'étre, devenu con-
scient de lui-méme, traverse une derniére fois le domaine de Ja Mort, pour
parvenir enfin i PEquilibre (image de la Perfection dans I'état.d'étre consi-
déré), marqué par le nombre 8; il y parvient par le développement intégral
de son individualité, envisagée dans I'indéfinité de son extension, et, par I&,
il acquiert 'lmmortalité, figurée par I'Acacia ou la Palme, qui équivaut au
Rameau d’Or de I'Initiation antique (1). |

(A suiyre.) T.

;) ‘ » * B . e 2 . . . ) -
(1) Pour les_correspondances numériques indiquées. ici, voir Remarques
sur la production des Nombres, 11¢ année, no .

LA CONSTITUTION DE L’ETRE HUMAIN
ET SON EVOLUTION POSTHUME
SELON LE VEDANTA

(Suite)

Aprés cette. digression, nécessaire pour que notre étude soit compldte,
nous devons aborder une question dont nous n’avons encore rien dit, mais
dont la solution résulte presque immédiatement des considérations précé-
‘dentes : cette question est celle de I'évolution posthume de I’étre humain,
Il faut remarquer, avant tout, que le mot « évolution » ne doit pas étre
pris ici dans le sens d’un développement individuel, puisqu'il s’agit, au
contraire, d’une résorption de l'individualité dans ['état non-manifesté. Ce
serait donc plutdt une « involution » au point de vue spécial de individu ;
mais, pour I'étre réel, c’est bien une « évolution », au sens de passage & un
état supérieur, quoique, en ce qui concerne cet étre envisagé dans sa toti- -
lité, il ne puisse évidemment étre question ni d’évolution ni d'involution,
puisque son identité n'est jamais altérée par les modifications particuliéres

A
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_principe’igné d’une maniére exclusive (m ais une réflexion individualisée de
la Lumiére intelligible), ni une transition' immédiate, car un voyageur -est

- allé d'une cité dans une autre, quouqu il soxt passé par une ou pluﬁteurs villes

mtermédlatres.

 « Cette retraite ou cet. abandon de la forme corpoxclle est commun au peu- -
~ ple ignorant et vulgaire comme au Sage contemplatif, jusqu'a ce que T'un
-et l'autre procédent plus loin dans leurs voies respectives ; et I'immortalité
(mais non I'Eternité, qui n’est impliquée que par I"Union immédiate avee
- le Supréme Brahma) est le fmtt de la simple méditation, alors que les ¢n-

‘traves individuelles (pdsha) ne peuvent ftre complétement écar tées.

“« Tant.qu'il est dans cette condition (encore individuelle), Vesprit (c'est-
a-dire le- Soi, d@tman) de celui qui a pmthué la méditation reste uni & la
forme subtile (linga-sharira, que l'on peut aussi cnvisager comme le pro-
totype formel de P'individu), dans laquelle il est associé avec les facultés vita-
les (potenticlles), et il peut demeurer ainsi jusqu'd la dissolution extérieure
(praluya, rentrée dans l'état indifférencié) des mondes manifestés (du cycle
actuel), & laquelle il est plongé (avec 'ensemble des étres de ces mondes)

dans le sein de la Supléme Divinité. Cette forme subtile est (par rapport.
~a la forme corporelle ou " grossiére, slhﬂlu-shanra) imperceptible aux sens

quant & ses dimensions (ou & ses conditions spéciales d’existence) aussi bien
que quant & sa consistance (ou & sa :.ub_st:mce propre), ct, par (:onscquent.
clle n’affecte pas la perception corporelle de ceux qui sont présents lors-
qu’elle se sépare du corps ; elle n ‘est pas non plus atteinte par la combus-

tion ou d’autres traitements que le corps subit aprés la mort (laquelle est le -
- résultat de cette séparation). Elle est sensible seulement par sa chaleur ani-
~ matrice (sa qualité propre en tant qu'elle est assimilée au principe igné) (1)

aussi longtemps qu'elle habite avec la forme grossitre (ou corporelle), qui
devient froide (inerte cn tant qu’ensemble organique) dans la mort, lors.
qu'elle I'a abandonnée, ct qui était échauffée (vivifice) par clle tandis qu’elle
y faisait son séjour (2).

« Mais celui qiii a obtenu la vraie Connaissance de Brahma ne passe
pas par tous les mémes degrés de retraite (de I’état de manifestation gros-
sitre 4 celui de manifestation subtile, puis A I'état non-manifesté), mais
procéde directement (ddns ce dernier état) & I'Union (d¢jh réalisée au moins
virtuellement dans la vie) avec I'Etre Supréme (3), auquel il est identifig,

quer a propos de Taijasa, la seconde condition d'Atmd (2¢ année, no 1o,
p. 263, note 2). ’

(1) Cette chaleur animatrice, représentée comme un feu interne, est fuel
‘quefois identifiée & Vaishwdnara, considéré comme le Régent du Feu
(voir plus loin). ' -

(2) Kathawalli Upanishad.

(3) 1l s’agit ici du Jiranmukta, c'est-a-dirc de celui qui a obtenu la Déli-

vrance (Moksha) dans la vie actuelle ; nous y reviendrons un peu plus loin,

ﬁai‘ 'do‘hSéqueht" dit se 're't"inér dans la Lu'm"iére; n'entendant pas' p”:(f 712\ le -

Lont
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Lui-méme, ‘envisagé dans 1'Universel) (r) ‘c'est par cette route qu'elle se
dmge, soit la nuit ou le jour, I'hiver ou 1'été (2). Le contact d'un rayon du
‘Soleil. (spirituel) avec l'artére (subtile) sushumna est constant, aussi'long-
temps que le corps subsiste : les rayons de la Lumiére (intelligible), émanss
de ce Soleil, parviennent & cette artére, et, réciproquement (en mode réflé-
- chi), s'étendent de !'artére au Soleil. La préférence de 1'été, dont on cite en
exemple le cas de Bhishma, qui attendit le retour de cette heurcuse saison
pour mourir, ne concerne pas le Sage qui, dans la contemplation de Brah-
ma, a pratiqué l'incantation (mantra) comme étant prescrite par les Védas,
et qui a, par ccnséquent, acquis la perfection de la Connaissance Divine;
mais elle concerne ceux qui ont suivi les observances enseigndes par le
Sinkhya ou le Yoga-Shdstra, d’aprés lequel le temps du jour et celui de la
saison de I'année ne sont pas indifférents, mais ont (pour la libération de
I'étre sortant de l'état individuel terrestre) une action effective en tant qu'élé-
ments (symboliques) du rite (3). »

La suite du voyage divin (déva-ydna) de 'esprit délivré, depuis la termi-
naison de l'artére coronale (sushamna), communiquant avec un rayon du
Soleil spirituel, jusqu'd sa destination finale, s'cffectuc en suivant la Voie
qui est marquée par le trajet de ce rayon parcouru en sens inverse (suivant
sa direction réfléchie) jusqu'd sa source, qui est cette destination méme (4).
Ce voyage, qui est déerit symboliquement ¢n divers passages du Véda (3), so
rapporte O 'identification du centre de l'individualité, ol toutes les facultés
ont été précédemment résorbées & I'état potentiel dans I'Ame vivante (jivdl-
mda), laquelle n'est plus distingude du Soi (dtman), avec le centre méme de
'étre total, résidence de I'Universel Brahma. Suivant le symbolisme védique,
I'esprit, ayant quitté la Terre (Prithvi, c¢'cst-d-dire ici le monde corporel), est
d’abord conduit au Royaume du Feu (7€jas), dont le Régent est Vaishwa-
nara, dans une signification spéciale de ce nom, puis aux divers domaines
des régents ou distributeurs du jour, des demi-lunaisons, des six mois de
I'été. et de 'année, tout ceci devant s’entendre de la correspondance de ces
divisions du temps transposées dans I'Universel (0). De [4, il passe au
Royaume de I'Air (Viyu), dont le Régent le dirige du coté de la Sphére du

(1) Sur le « Rayon Céleste », identique & Buddhi ou Mulml, voir Le Sym-
bolisme de la Croix, 2¢ année, n°® 5, pp. 148 ct suivanles.

(2) Brihad- Arany-aka, Chhandogy-a Upanishads.

(3) Voir La Priére et 'Incanlation, 2¢ année, n® 1.

(4) On ne doit pas oublier qu'il s’agit toujours du « Rayon Céleste » ;
sur ce point, voir Le Symbolisme de la Croix, 2° année, n® 4, p. 120,

(5) Chhandogya, Kaushitaki, Brihad-Aranyala Upanishads, :
. (6) 11 pourrait étre intéressant d’établir la concordance de cette description
symbolique de 1’évolution posthume de I’étre humain, selon le Véddnta,
avec celle qui est contenue dans Pistis-Sophia ; nous laisserons & d’autres,
plus spécialisés que nous-méme dans I'étude particuliére du Gnosticisme, le
soin de faire cette comparaison,
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et” contmgentes, qu| affectent seu]ement tel ou tel de ses états de. mam-
festat:on. ' ' ‘ :
- Llexposé qui va sunvxe n'est pas -une traduction littérale des Brahma-
St‘ttras (1) ; ilen est 4 la fois un résumé et un commentan‘e, car, san$ com-
mentaxre, Te r(.‘sumé dcmeureraxt a’'peu pres mcompréhensxble, ainsi qu'il

. afrive le plus souvcnt lorsqu il s agnt de- lmterprétatxon des textes orien-

taux (2). - .

La parolc d’un homme mourant suivie du reste des dix facultés exté-
_ticures (mamfcst(ce par Je moyen des' organes corporels, mais non confon-
‘ducs avec ces organes eux- memes), est absorbée dans le sens mtcrne (ma-
nab) car I'activité des organes extéricurs cesse avant celle de ce sens inté-
rieur (3) ‘Celui-ci, de la méme manitre, se retire dans le souffle vital
“(prdna), accompagné panullement de toutes les fonctions vitales (les cmq
vdyus), car elles sont les compagnes inséparables de la vie; et la méme
“retraite du sens mldrxeur s¢ remarque aussi- dans le sommeil profond et dans
1'évanouissement extathue (avec cessation compléte de toute manifestation
extérieure de la conscience) (4). Lc souffle vital, .accompagné semblablement -
de toutes les autres fonctions, est, retiré dans 'ame vivante (jivdtmd, ma-
mfeetntlon du Soi, Adtman, au cent:e de individualité humaine actuelle,
ainsi que nous I'avons e\phqué) (5), qui gouverne les facultés individuelles,
¢comme les serviteurs d’un roi (mcmblcnt ‘autour de lui lorsqu’il est sur
le point d'entreprendre un voyage, car toutes les fonctions vitales se rassem-
blent autour de I'Ame vivante (et sonl nc'lbsonbées en elle, de qui elles pro-
cédent toutes) ‘au dernier moment, on squ’ ‘elle va se retirer hors de sa forme
mlponelle 6). L'ame vivante, ainsi nccompagnéc de toutes ses facultés, se
retire dans unc essence individuclle lumineuse, composée des cinq essences
(’*l(‘mcnmn'c“ idéales (lanmdlras), dans un état subtil (7). Le souffle vital est

(1) Brahma-Siitras, 4¢ Lecture, 20 chapitre. — Le 17 chapitre de cette
Lecture est consacré & I'exposition des fruits de la Connaissance Divine.

(2) Voir I’Idenhh‘ Supréme dans I'Esotérisme musulman, 20 année, n° 7,
p. 201, note 2. — Colebrooke n donné ce résumé dans ses Essais sur la Phi-
losophie des: Hindous, traduits en frangais par G. Pauthier (IVe Essai) ;
mais ceux de:nos lecteurs qui s'y ‘reporteront pourront constater combien

“son interprétation cst défectucuse au point de vue métaphysique.

(3) Chhdndogya Upanishad. | |
(4)-Cette cessation n'implique cependant pas toujours la suspension totale

~ de la sensibilité corporelle, sorte de conscience organique, quoique la con-
“science. individuelle proprement dite n'ait alors aucune part dans les mani-

festations’ de celle-ci; avee laquelle elle ne communique plus i c'est ce que

' montrent en particulier certains faits bien connus des chxrurgxens.

“(5) Voir 2® année; n® 9, p. 238: - A |

( ): Ih‘:lmd-/lranyakaoU[mmshad ‘ - .

“(7) 1l s'agit ici de la forme subtile (Imgra-sharira), regardée comme lumi-
neuse ct assimilée & un véhxculemgné, ainsi que nous l'avons fait remar-

)
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’

comme ‘un fleuve, -4 son embouchure, se confond (par pénétration intime)
avec les ﬂots ‘de la mer. Ses facultés vitales et les éléments dont était: con-
stitué son corps (tous cons:d(r(.s en principe et dans leur. essence idéale),
les seize parties composantes de la forme humaine, passent complétement &
'état de non- ‘manifestation : le nom (nama) et la forme (riipa) (1) cessent
| (galemenl ct, sans les partics ou membres qui_composaient sa forme ter-
restre (4 ’état manifesté), il est affranchi des conditions de I'existence indi-
viduelle (2). » Plusieurs commentateurs des Brahma-Siitras, pour marquer le
caractére de cette transformation (au sens étymologique de passage hors de la
forme), la compancnt la dlSpEl!‘lllOﬂ de l'eau dont on a arrosé .une pxerre
bralante : cette cau est transformée au contact de la pierre, mais sans
qu'on puisse: dire qu 'elle a été absor bée par elle (puisqu’elle s’est évaporée
| dans 1 atmosphérc, ol cllc demeure dans un état imperceptible & la vue) (3).
R L Ame vivante (jivdtmd), ainsi que les facultés vitales résorbées en elle
s (pdss(cs A Pétat potentiel), s'étant retirée dans son propre séjour (le- ‘centre
de Pindividualité, désigné symboliquement comme le ceeur, et ot elle réside
en tant que, dans son essence ct indépendamment de ses conditions de mani-
festation, elle est identique & Purusha) (4), le sommet (la portion la plus su-
blimée) de cet organe subtil étincelle (3) et illumine le passage.par lequel
I"dme doit partir : la couronne de la téte, si Pindividu est un Sage, et une
autre région dc‘1 organisme, s'il est un ignorant. Cent et une artéres (¢gale-
ment subtiles, ‘ot non les. .lllt‘lcb cor porelles de la circulation sanguine) sor-
tent du.centre vital (comme les rais d'une roue sortent de son moyeu), et
une de ces artéres (subtiles) passe par la couronne de la téte (considérce
comme conc.spomldnt; aux états supgrieurs de I'étre) ; elle est nommée su-
shumna, Par ce passage, en vertu de la Connaissance acquise ct de la con-
science de la Voie méditée, "ame du ‘Sage, régénérée par les Eaux Vives (se-
conde n:us&ancc) u douée de la Grace spirituelle (Prasida)-de Brahma (6),
qui réside dans ce centre vital (par rapport & lindividu humain qui réalise
l 'Union ct obtient par 13 la Délivrance), cette.dme s échappe et rencontre un
rayon solaire (c'est-d-dire, s\mbohqucmcnt ce que nous avons appelé ail-
leurs e « Rayon Céleste », émanation du Soleil spirituel, qui est Brahma

o

(1) Lessence et la substance de la_manifestation individuclle (voir précé-
demment, 2¢ année, ne 10, p 201),

(2) KNanwa, Mdadhyandina, Prashna U[mrmhads.

({) Commentaires de Rdng umtha sur les Brahma-Siitras.

(4) Ce centre vital a ¢té décrit au début de la présente étude (2¢ année, no g,
pp. 237 ¢t 238). S N S ,

(8) U este \'ldent quc ce mot doit étre emendu symboliqu.lemeht-; puisqu'il
ne s'agit pmnt iel du feu sensible, mais bien d'une modification de la Lu-
midre intelligible. , \

(h) \ou L .!uhc‘omclu, 't annde, n® 11, p. 248, note 2 ; 2° annde, n° I,
P 12, note 1, ¢t n® 7, p. 190. S | ;
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 Soleil (Sarya) (1), depuis les limites de son domaine, par un passage com-
1paré au moyeu de la roue d’un chariot ; jl passe ensuite dans la Sphére de
1a Lune (Chandra) (2), d'olt il. monte & la région- de I'éclair, au-dessus de'. ;
laquclle est Je: Royaume de I Eau (Apa), dont le Régent est Varuna (3) (com-
. me, analoglquement la foudre éclate .au-dessous des.nuages de pluie). Enfin,
. le reste du voyagc s’effectue. par la région lumineuse intermédiaire- (Anta-
r:/csha) (41, qui ¢stle Royaume d’/ndra, i 1usqu au Centre spirituel universel,
ol réside Pra](ipah, qui est Brahma Lui- mcme, I'ftre Suprémc et ‘Univer-
- sel (5). i \ : = |
- Clest bnen, en effet, de | Etrc Umversel qu'il s’agit ici, et non dc sa déter-
mmdtmn comme Brahmid, lcqucl est considéré comme « effet de la Volonté
Créatrice (cn ‘puissance) dc Brahma » (Kédrya-Brahma) ('), et est identique &
Iluanym,rurbha principe de la manifestation subtile ; mais ce n'est pas seu-
lement de. ll*tre Universel, c'est de Brhama Lui-méme dans Sa totale Infi-
nitd, complcnnnt & la fois PEtre (ou les possibilités de manifestation) et le
“Non-Etre (ou les possibilités de non-manifestation), et principe de 'un et de
l’.lutlc, suivant I'enseignement qui a été rapporté plus haut (7) ; c'est en ce

-
AR |

(1 ) ll e.st b:cn cntcndu quc, lorsqu il est question des Sphu es du Solexl et
'(I(, la Lune, || ne s'agit Jaxmus ‘du soleil et de la lune en tant qu’astres
matériels, mais bien des principes qu'ils représentent, car les divers Mon-
g 'dcs, qui sont decrlls symbohqucment comme autant de régions ne sonten
réalité que des ¢tats diflérents de I'étre,

(2) Sur la Sphére de la Lune, considérée comme le Monde de la Forma-
tlon, voir Le Dém:m'gv 17¢ annde,.n° 3, p. 47. .

(3) N s'agit ici des Eaux supéneunm ou célestes (I'ensemble des possibi-
htcs informelles, par opposition aux Eaux inférieures, qui représentent 'en-

a(,mblc dos posqlbnlntés formelles) : voir Le Symbolisme de la Croix, 2° an-
,‘|1ée n° 5, p. 149, note 1. — Le nom de Varuna est identique au grec
Oupuvos (von traduction des Ph:l\oso[zh‘umemz, p. 28, note 3).

(4) Se reporter & ladescription des sept membres de Vaishwdnara ‘26 année,
ne 1o, p. 264). ~

(5) Brahma-Siitras, 4 Lecture, 3echapitre, — Il existe quelques variations.
dans l'ordre d'énumération des stations intermédiaires ; mais nous ne pou-
vons, sans allongcx cetta étude outre mesure, nous étendre ici -sur Pexplica-
tion détaillée de tout ce symbolisme, qui est, dlailleurs, assez clair par lui-
mt\mt,, ct dont I'inter prétahon ost rcnduc facxle par: toutes les consxdérat:ons
que nous avons eXposeées.

0) I\myu, cﬂet dérivé de feri, fauo\ et du suffixe ya, mmquant une obli-
- gatibn Tutute ‘ce qul doxt etfe fait » ; ce terme 1mphque donc une idée
de w devenir ». : * ' ,
| (7) Voir 2¢ année ne xo, pp 267 A "69 — Voir aussi L’Identité Supréme |
dans l"Fsotér:smc musulman, 2° année, no 8, p. 221': « Cette i immense pensée
| .(de ]’ldentlté Supr émc) ne peut convenir qu 'A celui dont 'dme est plus vaste

1




- sens que Son sejour est méme « au-deld du Soleil spirituel », comme il eqt
au-dela de toutes les sphéres des états particuliers d ‘existence, individuels ou-
_ extra- individuels. -

Telle est doncla fmahtc de l'esprit délivré, affranchi des conditions de
Pexistencé individuelle, ainsi que de toutes autres conditions’ partlcuheres
et limitatives, regardées comme autant de liens (pdsha) (1). Lorsque I'homme
est ainsi délivré, le Soi (dtman) est, suivant Audulomi, une conscience omni-
présente, par laquelle se manifestent les attnbuts divins, en tant qu’elle-
méme participe de I'Essence Supréme, ainsi que 'enseigne aussi Jaimini,
Qua,nt & ceux dont la contemplatlon n'a été que particlle, quoique -active,
ou a été purement passive (mystique), ils jouissent de certains états spiri-
tuels, mais sans pouvoir arriver dés lors & 1'Union Parfaite (Yoga) (2).

La Délivrance (Moksha), avec les facultés ot les pouvoirs qu'elle implique
« par surcroit », peut étre obtenue par le Yogi (ou plutdt par celui qui de-
vient tel par cette obtention) au moyen des observances indiquées dans le
Sdnkhya ou le Yoga-Shdstra de Patanjali ; mais elle n'est effective qu'au-
tant qu'elle iﬁlpliquc (essentiellement) la parfaite Connaissance de Brahma
et, conséquemment, la réalisation de 1I'ldentité Supréme avec Sa Divinité.

L’esprit (dtman) de celui qui est arrivé & la perfection de la Divine Con-
naissance (Brahma-Vidyd), et qui a, par conséquent, obtenu ‘la Délivrance
finale (Moksha), monte, en quittant sa forme corporelle (ct sans passer par
des états intermédiaires), - la Supréme Lumidre (spirituelle) qui est Brah-
ma, et s’identifie avec Lui, d’une mamérc conforme ¢t indivisée, comme
’eau pure, absorbée dans le lac hmpxde, devncnt en tout conforme A lui (3)

La Délivrance, dans le cas dont nous avons parlé précédemment, est pro-
prement la libération hors de la forme (vidéha-mul:ti), obtenue & la mort,
et qui est distinguée de la libération obtenue par le Yogi dés la vie actuclle
(]nvan-muht:). « Maitre de plusieurs états par le simple effet de sa volonté,
le Yogi n'en occupe qu’un seul, laissant les autres vides du souffle anima-
teur (prana) ; il peut animer plus d’une forme, de la mémc maniére qu'une
seule lampe peut alimenter plus d’une méche (4). » Mais ce serait une erreur
de croire que la libération hors de la forme (vidéha-mukti) soit plus com-

que les deux mondes (manifesté et non-manifesté). Quant & celui dont "ame
n'est qu'aussi vaste que les deux mondes, elle ne lui convient pas. Car, en
vérité, cette pensée est plus grande que le monde sensible (ou manifesté) et
le monde hypersensible (ou non-manifesté), tous les deux pris ensemble. »

(1) De 1a vient le mot pashu, qui, étymologiquement, signific un &tre
vivant quelconque, mais qui est pris le plus souvent dans une acception spé-
ciale, pour désigner une victime animale du sacrifice (yiga ou médha),
laquelle est d’ailleurs « délivrée » par le sacrifice méme. '

(2) Pour la distinction des différents degrés auxquels il est fait allusion
ici, voir ‘La Priére et I’Incantation, 2¢ armée, n® 1, pp. 26 a 28,

(3) Brahma-Sitras, 4* Lecture, 4° chapitre.

(4) Commentalre de Bhavadéva-Mishra sur les Brahnia- Stitras.
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pléte que la libération dans la vie (jfvan-mukii), puisque le Yogi a vérita-,
blemcnt,r'éalisé.lé Transformation (c’est-a-dire le passage au-dela de la forme).
~en soi-méme, sinon extérieurement ; peu lui importe alors que ’apparence
f}ormclle:,,vsubsiStc,"puis*qu_e, pour lui, elle ne peut exister autrement qu’en
mode illusoire, son étre étant désormais « non-affecté » par les contin.
~gences-(1), L e R e R A
~lln’y a aucun degré spirituel humain qui soit supérieur & celui du Yogi
(le Pneumatique, qui est parvenu 4 ’Union Parfaite) ; dans les hiérarchies
~ des divers centres initiatiques, les grades supéricurs sont purement admi-
nistratifs, et ne comportent aucune initiation particuliére. On peut envisa-
ger trois grades initiatiques, dont chacun pourrait: d’ailleurs se subdiviser
en une multiplicité. indéfinie de stades ou de degrés spéciaux (2) : 1° le
Brahmachdrin, c’est-A-dire I'étudiant qui aspire 4 l'initiation ou seconde
naissance” ; 2° le Dwija (deux fois né), qui a regu cette initiation, par
laquelle se confére le. caractére ‘d’Arya (qualificatif réservé aux hommes des
trois premiéres castes) (3): cependant, en fait, 'étatde Brahmachdrin se pour-
suit le plus souvent pendant un certain nombre d’années aprés 'initiation, qui,
dans ce cas, n'est pas pleinement effective tout d’abord (bien que le rite pos-
séde pourtant en lui-méme une efficacité ou une « influence spirituelle »),
mais doit plutot étre regardée commc n’étant, dans une certaine mesure, que
le symbole dé la seconde naissance, un peu de la méme facon, mais cepen-
dant avec quelque chose de plus, que les trois grades de la Magonnerie sym-
holisent ceux de Pinitiation véritable ; 3° le Yogi, qui, considéré dans cet
¢tat, est, comme nous l'avons dit, Jivanmulkta (délivré dans la vie). Le Yogi
peut, d'ailleurs, accomplir différentes fonctions : le Pandit est celui qui
~enseigne, et alors il a plus particulitrement le caractire de Guru (Maitre
spirituel) par rapport au Brahmachdrin qui est son Chéla (disciple régulier) ;
e Muni est le Solitaire, non au sens vulgaire et matériel du mot (4), mais
celuis qui, concentré en soi-méme, réalise dans la plénitude de son étre la
Solitu‘dc Parfaite, qui ne laisse subsister en 'Unité Supréme aucune dis-
tinction de l'extéricur ot de 'intérieur, ni aucune diversité extra-principielle
quelconque : c'est 1y le dernier des Quatre Bonheurs désignés par la Tra-
“dition extréme-orientale, -

(1) Sur I'état du Yogi, voir les citations du T'railé de la Connaissance de

A

VEsprit (Atmd-Bodha) de Shankardchirya, dans notre étude sur Le Dé-

minrge (1'* année, n°* 5 ot 4), -
(2) CL. .La Gnose et la Franc-Magonnerie, 17 année, ne 5, et Les Hauls
Grades Magonniques, 1 annde, ne 7. ‘ o

~(3) Sur la signification. du mot Arya, voir L’Archéométre, 22 année, no 1,
P10, - TR . ; . |

(4) Clest cc qu'a fait croire & tort l'identité de racine de ce mot avee le
grec péyb:., seul, d’oli dérive le mot « moine » ; mais celui-ci a pris une
signification toute différente, qui n’aurait aucune raison d'étre en Orient,
. pour tous ceux qui suivent la Tradition régulidre,
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De ces Quatre Bonheurs, les deux premiers sont la Longévité, qui, en réa-.
~lité, n'est pas autre chose que immortalité (individuelle), ot la Postérité,
~ qui consiste dans’les prolongements indéfinis de lindividu a travers toutes
ses modalités d'existence {1). Ces deux Bonheurs ne concernent donc que
I'individualité étendue, tandis que les deux suivants se rapportent aux états.
supérieurs et extra-individuels de 1'étre, et, 'par conséquent, constituent les
attributs propres du Yogi; correspondant respectivement A ses deux fonc-
tions de Pandit et de Muni : ce sont le Grand Savoir, c'est-a-dire l'inté-
gralité de la Connaissance Divine, et la Solitude Parfaite, dont nous venons
de parler. Ces Quatre Bonheurs obtiennent leur plénitude dans le Cinqui¢me,
qui les contient tous en principe et les unit synthétiquement dans leur
essence unique et indivisible ; ce Cinquiéme Bonheur n'est point nommé, ne
pouvant &tre I’objet d’aucune connaissance distinctive, mais il est facile de
comprendre que ce dont il s’agit ici n'est autre que l'ldentité Supréme, ob-
tenue dans et par la réalisation compléte et totale de I'Homme Universel.

| T PaLINGENTUS.

(1) Sur la Postérité, entendue au sens spirituel, voir 'analogie du gland
ct du chéne (Les Ndo-Spiritualistes, 2¢ année, n® 11, p. 197). — A la note de
cette méme p. 197, nous ajouterons ceci, pour préciser la notion de la génd-.
ration de chaque cycle par celui qui, logiquement, lui est immédiatement
‘antécéddent : les Pitris peuvent étre considérés (collectivement) comme expri-
mant (& un degré quelconque) le Verbe Universel dans le cycle spécial par
rapport auquel ils remplissent le role formateur, ct Pexpression de 'Intelli-
gence Cosmique, réfraction du Verbe dans la formulation mentale de leur
pensée individualisante (par adaptation aux conditions particulitres du
cycle considéré), constitue la Loi (Dharma) du Manu de ce cycle (voir L'Ar-
chéometre, 17® année, n°® g, p. 181, notes 1 et 2). Si l'on envisage 1'Univers
dans son -ensemble, c’est-d-dire en dchors de toutes les conditions spéeiales
qui déterminent cette réfraction dans chaque état d'étre, c’est le Verbe Lter.
nel Lui-méme (Swayambhu, « Celui qui subsiste par Soi ») qui est I'Ancien
des Jours (Purdna-Purusha), le Supréme Générateur et Ordonnateur des
Cycles et des Ages. .

LES ‘CATEGORIES DE L'INITIATION

(TARTTBUT-TACAWWUF)
par le plus grand des Maitres spiritucls

SEYID! MOHYIDDIN IBN ARABI

Gloire a Allah, qui fait pleuvoir les eaux des vérités suprémes (1) des nua-
ges de Sa miséricorde sur les caeurs de Ses saints ; — Qui fixe dans la
terre de leurs intelligences les gradations de I’Etre ainsi que la signification

(1) El-Hikam, pluriel d'El-Hikmatu, la Sagesse, El-Hikam est souvent
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de I Btcmlté — (de sorte qu’) ils distinguent, a la lumiére de la vue spiri-
tuelle, entrt, les corps et-les souffles de vie (1), entre-ce qui est accidentel,
survcnu par le temps, ct ce qui est ancien. Gloire Lui soit rendue, 4 cause
de’ ces amples bienfaits. 11 est la magnificence et la générosité. Que les prié-
‘res d’Allah (2) soient sur celui auquel furent données toutes:les paroles (du
Cnel) sur Mohammad sur sa famxlle et ses’ compagnons. ‘ : |

traduit par « les paroles de sagesse », par « sentences », aphorismes, ou
maximes. Clest, lmguxstxquemcnt amsnn en hébreu. La forme musulmane
de ésotérisme ne donne pas & ELHikmatu la méme valeur métaphys:quc
quc les debahslcs et les Sw(,denboxgxcns donnent & Holkmah et 4 la
¢ Divine bagessc n Er-rahmalu, que je traduis par la miséricorde, faute
dp ‘micux, ne doit pas non plus s’identifier avec le « Divin Amour » de
Swédenborg et d’autres Chrétiens. J'admels que toutes ces expressions
“offrent de grandes analogies entre elles, mais elles sont loin d’étre iden-
tiques. Déja, le nom qui indique Vindicible cssence de I'Etre Supréme (Ed-
Dhilu ou la nature intime), cest-idire le terme Allah, implique une
binaire qui, ocpcndant défie I'analyse. Selon quelques théologiens, Allah
serait Al 4 ilah, dont Al est Particle déterminant, et ilah un dérivé de la
racine ALH = désirer, aimer. - El-ilahu signifierait alors « la précision
du désir », ou « la volonté déterminée », cte, 1D’autres théologiens disent
que Allah est un nom artificiel, sun simple tétragramme, n’ayant aucune
généalogic arabe, sémitique ou: autre. Je suis cependant assez disposé &
woir :‘l"l'.mgusm nom unc origine, sinon hidjazienne, au moins sud-arabi-
quc. Dans les dialectes qui sont plus ou moins des fils ou des petits-fils
de l'h:myarlte, on - trouve. plusieurs mots basés sur ALH, qui signifient
- btre ou cxister. Méme I'abyssin .Alla pourrait se rapporter A la subcon-
sciente racine sud-arabique au sens d'6tre. Clest 1a une explication comme
une autlc, ‘ot ¢lle a l'avantage de mettre le tétragramme Allah (ALLH en
| arabe) comme pendant & l’hébraxque A, de i = étre. Nous nous gar-
dons bien, 'd’ ailleurs, d’affirmer quoi que ce soit & ce sujet, :

ILes théologiens dwnsent les noms divins arabes en trois catégories : Dhd-
Aiyah, Cifdtiyah et Afiliyah. A la premitre catégoric n’appartient que le
nom. Allah. A la scconde appartiennent ceux qui indiquent les attributs
‘\(l‘l\llah, soit Djaldliyah (nm]cstucu.\) ou Djamdliyah (beaux). A la troisiéme
“catégorie appartiennent les noms Kamdliyah, de' Kamal, perfection ou plé-
nitude ; ils sont tous AfAliyah, c'est-d-dire relatifs & l'action d’Allah (de
El-filu, pluriel El-afalu). Les noms Cifitivah ou rigourcusement attributifs
s¢ polarisent en Djaldliyali (majestucux) ou Djamdliyah (vénustes) selon
leur rapport avec El-Djaldlu (majesté) ou El-Djamélu (beauté), les deux as-
pects du Seigneur. Nous avons donc déjd deux ternaires en I'Islam, Dhat,
- @ifat, Afal, puis Djaldl, D}amal et Kamil, avant que l'on puisse parler de
- correspondants . 1'Amour, la Sagesse et la Providence. Cependant, Allah
appclle souvent Ismul- D;aldlan ou El-Djaldlatu.

(1) En-nasamu, pluriel de En-nasamatu, souffle de vie ; comp. apm
(2) Lcs pn dres ot les salutations dz\llah sur lc Prophetc ou l‘{omme;
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Ensuite, (sache) que certains fréres (1) qui m’ont beaucoup honoré et qui
m’ont fait du bien par 'élévation de leur caractére, m’ont demandé que je
définisse, pour eux, les neuf catégories du Cufisme, basées sur ce glorieux

“verset (du Qorén, ch. IX, v. 113) qui résume tous les ordres du Gufisme
(c'est-a-dire toutes les espéces de l'initiation ou toutes les catégories de grands
initiés) (2), toutes les voies de s'enquerir du vrai (ou la distinction d'élite,
les faveurs spéciales du Ciel) {3). Allah dit (dans ce verset, & propos du pacte
entre Lui et les hommes, E{-baia, I'Alliance, nMan de 'Ancien T'estament) :
« Ceux qui retournent & Allah par le repentir ; ceux qui adorent ; ceux qui
~glorifient ; ceux qui voyagent ; ceux qui s'inclinent (4) ; ceux qui se pro-
sternent 13) ; ceux qui ordonnent le bien ; ceux qui prohibent le mal ; ceux
‘qui veillent sur les limitations (ou discrétions) qu’Allah a établies. Annonce

aux Croyants une heureuse nouvelle (6}, »

‘Universel relévent des mystéres cccuméniques, que nous n'avons ni envie,
ni qualité ou autorisation d’expliquer. Il suffit d'indiquer qu’elles consistent
en l'exaltation d’un superlatif humain, et qu'elles correspondent un peu &
cette partie de la pritre christique par excellence, qui s'énonce : « Que Ta
volonté soit faite sur la Terre comme elle se fait au Ciel. »

(1) Mon manuscrit est loin d’étre mauvais ; il présente cependant non
seulement quelques incorrections,mais aussi quelques mots illisibles. J'avoue
ne point savoir s'il y avait une ou plusieurs personnes qui réclamaient de
P'auteur la composition de notre traité.

(2) Tartibut-Tagawwuf, les ordres de Dinitiation. Je traduis la{‘awwuf par
initiation, car, sous la plume de notre auteur, Tagawwuf signific : ['action
de devenir un Cufi. Or, & I"époque de I'auteur, et surtout en son langage,
Cufi signifie, ou un Maitre spirituel, ou un digne suivant d'un tel Maitre.
Le terme est trés vague, c'est-d-dire qu'il l'est devenu. Son ¢tymologie est.
incertaine. La question est, d’ailleurs, peu importante, Les savants parmi
les Musulmans de nos jours me semblent enclins & éviter son emploi. On
a raison d'éviter des" mots qui peuvent signifier des choses fort différentes.
Je me permets d’avertir le bienveillant lecteur que, quand je ne puis m'em-
pécher de me servir de ce mot, je lui donne toujours le sens de « quiétiste ».
Quandpje traduis, c’est différent: alors je me place, autant que je le puis,
au point de vue de l'auteur tout en parlant le langage de mon lecteur,

(3) Taarruf signifie ¢galement : Ctre distingué par 'article déterminatif,

(4-5) Leur place hiératique est désignée par l'inclination ou la prosterna-
tion dans la priére-messe. ,

(6) Voici I'explication du méme passage selon le commentaire du Qoran,
attribué & Seyidi Mohyiddin, c'est-d-dire son petit commentaire que l’on
trouve chez les libraires et dans toutes les bibliothéques islamites : |

« Lorsqu'ils gofitentla volupté du renoncementet la douceur de lalumiére
de la certitude par l'abstraction faite (des délices du premier paradis, celui
des sens et, ajoutons-nous, des sentimentalités), ils se détournent de la sta-
tion des voluptés du « proprium », quittant ses désirs et ses appétits, de




ll ‘.omn.cncc par Et-1d’ibun, par « ceux qui retournent & Allah « (par le
repentxr, ttawbatu) Ce sont eux qui ont secoué la torpeur de la négli-
gence, qui sc sont sauvés des eaux croupissantes de la tiédeur et révexllés du
. sommeil de lignorance. Alors, & la lumiére de Tavertissement qui a brillé
dans les profondes cachettes des Ames, ils ont vu les malheurs de leurs
défauts et l1a laideur de lcurs péchés. Alors, ils ont eu hite de se dépouxllex
(de leur vieil hommc) de regretter le passé, et, en ce qui concerne l'avenir,
de se pmposcr sinctrement de ne pas retomber dans les erreurs anciennes.
Is indiquent les pitges de V'ame (purement animale), se pr(.parent a (la)

‘sorte qu'ils n’ont plus rien de commun avec ce paradis. lis sont alors quali-
fiés de Td@’ibun, de véritables pénitents, de personnes qui se retirent des jouis-
sances du « moi », n'espérant aucune récompense en une telle espéce. Ll-
‘f\bidun, ~ les adorateurs », sont ceux qui, s'étant retirés de 1'amour du
« proprium », des richesses et de tout escompte sur une compensation ou
‘une récompense (dans ce ‘monde-ci ou dans PPautre), adorent Allah du vrai
culte, c'est-d-dire L.’adorent pour L’adorer, non pour obtenir un bien ou évi-
ter un mal, mais uniquement pom servir & Son régne, El- Malkm par
le maintien de Son- divin droit ;"cela par modestie, humilité¢ et soumission
devant Sa magnitude et Sa grandeur, dans le seul but de rendre un digne
hommage 4 Sa gloirc et & Sa majesté. Puis ils « glorifient » Allah, par
‘leurs actes ainsi que par la simple nature de leur état mental, conformé-
‘ment & Sa viritable (.xl(mc par la_manifestation des p'énitudes d’activités
ouvertes et d'activités cachées, ‘selon leurs dxspos:txons volontaires et fer-
‘mes A tendre vers le but supré éme. Ensuite, ils « voy agent » vers Lui (s’ap-
‘prochm\t davantdge) en quittant leur caractére d’édénisme pnmordml la
‘vision des constantes plénitudes, les familiarités avec les choses céleqtes,
la confiance et la téatitude dont ils jouissaient dans les régions ‘du
grand bonheur des attributs divins et dans les demeures des’ glorifications.
Ensuite, 'ils « s'inclinent » A la station de l'effacement des attributs (ma-
gdmu fand’ us-gifat). Ensuite, ils « se prosternent » par l'extinction de la
« nature intime » (Fand’ud-dhdt). ‘Puis ils se redressent pour « ordonner le
bien », pour « prohiber le mal », et pour « garder les limites qu’Allah a
-dtablies », ccla dans la statxon nomméc : « la durée aprés anéantissement »n
| (I'I baqd bad el-fand). 5 | ‘

.Comme nous le voyons, quand Mohyiddin parle le langage de tous les psy-
chothérapeutes de 1'Islam, il prend soin de fixer le véritable sens des muots.
‘Les termes bagd ct fand ne désignent que des relations. Aussi peu que la
‘personne de celui qui accomplit la priére-messe disparait pendant 1'office,
~aussi peu y a-t-il une extinction ou un anémtxssoment d\ma ’évolution. ou

dans le progrés spmtuel ‘

- Comp, La Gnose : Le Traitd de 1 Unité Supréme, 2¢ année, n°s 6, 7 et 8,
* (Voir Qoriln, trad, Kazimirski, ch. IX, v. 113.)
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conibattre en tirant un bon parti de toutes les facultés humaines (1), et se
tiennent disposés aux bonnes ceuvres par la sincérité et par la fréquentation
“(des ‘hommes pieux). lls ont la ferme décision de faire la (grande) guerre
" sainte (2) par l'intégrité, ainsi qu’en indiquant le chemin du culte, par des
bonnes ceuvres extérieurement, et par un noble caractére intéricurement.
 On les appelle « les hommes du droit canonique », les « Zélds », et (plus
ordinairement) les « préfets » (naqib, pluriel nuqabd) (3), qui font ressor-
~ tir ce que recélent les profondeurs de 'ime. lls sont 313, au méme nombre

que les gens de la bataille de Badr (4). |
~ Le but du Cufisme est, selon eux : la douleur du péché ; la direction prise
avec sincérité vers ce qui plait au Scigneur ; échapper aux emprises de
I'dme purement animale (E£n-nafsu) pour se diriger vers le Divin Vrai par

(1) Je traduis ainsi Es-siydsatu, qui signifie : mener les choses A une
bonne fin, Le premier sens est : conduire des chevaux. Chez les pidtistes,
il a presque le sens de « psychothérapic ». Dans P'arabe moderne, ce mot
ne signifie que « la politique », et plus spécialement « l'art d’étre opportu-
niste », ' :

(2) El-Djihadu, mot & mot : l'effort sacré, c'est-d-dire la guerre sainte,
dont les pidtistes distinguent deux espices : la petite ¢t la grande. La pre-
miére est celle que 'on méne contre les non-musulmans qui attaquent 1'ls-
lamisme ou le caractere religicux du monde musulman. Ses lois relévent de
I’exotérisme ct de la Shariyah. Elle ne doit pas étre confondue avec la
guerre purement politique, dans laquelle. aucun intérét religicux n’est en
jeu, ces intéréts étant nettement définis par la magistrature. La guerre reli-
gieuse et la guerre exclusivement politique suivent deux codes compléte-
ment différents. La guerre contre les révoltés est réglée par un troisiéme
code, qui est un modéle d’humanité, :

La grande guerre sainte est le combat spirituel que [’homme livre contre .
ses propres défauts,. quand il veut se conformer & la Loi, la Voie ou la
Réalité Supréme, en arabe : Ls-Shariyah, IXt-larigah et I2l-Haqiqah.

(3) Naqib, pluriel nugabd, de la racine. N Q B qui signific : (1) percer ;
(b) scruter, examiner ; (¢) régner, c'est-a-dire surveiller, |

J’ai entendu quelque Israélite dire queapi=femme, contient une allusion
au sexe. C'est une erreur. 723 est nagibatun, c’est-d-dire le féminin arabe
“de notre mot naqibun, et signific, en bon arabe : "Ame, la perspicacité, le
caractére. On obtient souvent une plus haute conception des Ecritures hé-
braiques en prenant les termes, non pas dans le sens hébreu, mais dans le
sens arabe. Car l'arabe, en général, et I’Islam, en particulier,: sont d’un
sémitisme beaucoup plus primordial et plus pur que les Juifs et les Syriens.

(4) Eut lieu I'an 2 de I'Hégire. Elle est mentionnée dans le- Qordn en
plusieurs endroits : au chap. IlI, v. 11, v. 118120 ; au chap. VIII, v. g,
v. 42-43. Elle releve de I'histoire hiératique, et les compagnons du Pro-
phete en ce jour mémorable, Ahlu Badr, occupent un rang trés élevé parmi
les premiers Musulmans.

BN




I'intelligence et par la sensation ; sortir de toute disposition mauvaise du
caractére pour se former une 4me nouvelle, toute bien, . |

Leur aclivité repose sur. dix bases (correspondant. aux - «. statxons n, Mma-
~qdmdt) la vxg,llance,, le repentir, la responsabilité ou la conscience des

, actlons, le retour 4 Allah, la réflexion, la remémoration, la prémumtxon,_' -

lexercxce spmtuel ou. 1a dlsmplme, lattentlon aux volontés d’Allah et l’élon-
]gncment (du mal)... S

~ Les noms d’/lllah auxquels ils s’attachent de préférence sont Et-Tawwdbu
et L l-Gha/aru, c’est-d-dire « Celui qul revient vers ceux qui reviennent vers
Lui » (ou qui accepte le repentir), et « Celui qui est enclin & pardonner aux
,coupablcs n. — Lorsqu'un « préfet » se fortifie par un de ces noms, il se
d:r;g(,f vers |'adoration pour chercher le vrai culte d’Allah.

II

L'n scconde catégorie (mot a ﬂmot : face) est celle des « Adorateurs »,
El-Abidun. Ce sont eux qui ont la préoccupation d’accomplir des- bonnes
oeuvres, et qui jettent tous leurs biens pour la cause d'Allah. lls sont au
nombre de quarante ; on les appelle les « généreux » (nadjib, pluriel
‘nud;abd) ct aussi « ceux envers lesquels on est reconnaissant », et « ceux
qui parlent: ou~font des discours ». lls portent les fardeaux des créatures et
ne se dépensent que pour le dnogt d’ autrux, soit par des services, soit par
des vaeux, des pnéres, etc.

Le but du Cuf:sme est, selon eu\ : se diriger vers le culte pour atteindre
ce qui-est beau, excellent, ou ce'qui-exctde I’indispensable ; I'intégrité et
la sincérité comme moyens d’atteindre ’élite et de jouir des f'weuxs spéciales
du Ciel ; “chercher les plénitudes-et les perfections dans: les hnérarchxes éta-
blies: par la- Shanyah, cxtéricurement et intérieurement.

- Leurs paroles concernent les exactes formules & donner aux principes tra-
ditionnels ou mtlonnels de la réligion ; la conservation des Ecritures ; la
- véritable interprétation des termes sacrés ; comprendre toutes les sciences
“d’une-fagon synoptique. Les gens.de cette deuxiéme catégorie sont maitres
dans . I'art d’associer et de combiner les idées, ce qui est le comble de I'art
chez un logicien habllc qui discourt sur la théologie.

(Activité 1) Leurs « stations » (magdmat) sont dix : la tristesse, la crainte,
la compnssxon, la modestie, la discrétion, 1’ascése, la conduite scrupuleuse,
la vie exclusivement vouée au service d'Allah, l'espoir etle désir de toujours
aller plus 1oin vers le mieux. .

- Les noms. d'Allah auxquels ils s attacl.ent sont Fl Has:bu et Er-Raqibu,
fc est.z\-dne « Celui qui tient les comptes », et « Celui qui épie les hommes
A leur. insu ». Lorsque le «.nadjib » se fortifie par ces noms, sa « station »
lui impose la. fidélité et la .per fectnon. 1l apeu;oxt dans son intérieur et son
‘extérieur . différentes -faveurs divines, - ainsi que d’amples bienfaits, par la
Glou‘e d’Allah, qui lui enseigne ce, qu il ne savait pas.

(4 suivre.). BRI
o Asnur-Habor,
traducteur,

a—
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- ETUDES
SUR LA TRADITION QABAL;ISTIQUE

NOTES PRELIMINAIRES

De toutes les traditions réguliéres, la QABRL.:(H) (1), ou tradition Judéo-
Chrétiennc” (2) est une des plus complexes, une de celles qui exigent le p]llb
grand effort mental pour leur parfaite assimilation.

Ayant été amené & étudier partxcuhérement cette tradition, nous nous
sommes heurté, dés le début, & de grandes difficultés dues, outre l‘ob-.
scurité des textes qui s'y rapportent, aux erreurs nombreuses et souvent trés
graves d’une foule d'écrivains plus ou moins qualifiés pour traiter la ques-
tion, et au manque de méthode de presque tous ceux qui en ont traité.

Nous étant rendu compte par nous-méme des difficultés qui s'opposent

a son acceés, surtout au point de vue b1b110graph1que — car la OABA LA(”)
a donné naissance A une littérature trés vaste —, et toujours gmdc par unc
main sdre, nous avons résolu de préscntex, cn une séric d'études méthodi-
ques, un ensemble cohérent, clair et précis, qui permette ft ceux qui n'ont
ni le temps ni les ¢léments nécessaires, de connaitre, au moins dans ses
grandes lignes, la tradition qabalistique (3).

Avant d'entrer dans I'étude proprement dite de la QAB;LR(H), il con-
vient de dire quelques mots de la languce.a laquelle cette tradition a em-
prunté sa terminologie, c'est-d-dire I'hébreu, et le dialecte syro-chaldaique,
ou araméen, excepté quelques termes grecs,-qui sont, d'ailleurs, d’adjonction
postéricure (4).

Comme monuments de la langue hébraxque pure, il ne nous reste guére

(1) Le mot \B,\LA(H) est la véritable transcription de I'hébreu n'u':
(de 3p, recevoir) ; il signifie iittéralement la lradition, ce qui est regu, mals
particulierement la tradition orale ; il correspond exactement au latin accep-
tio et au grec amadoyi.

(2) Nous verrons, par la suite, pourquoi nous disons tradition Judéo-Chré-
tienne ; c'est que, quoique Judaisme et Christianisme soient, pour beaucoup,
deux choses bien différentes et méme opposées, ils sont, en réalité, complé-
mentaires 'un de ['autre.

(3) Nous ne voulons pas dire qu'aucun travail n'ait été fait dans ce sens,
il en est méme d’importants et fort sérieux que nous aurons souvent |'occa-
sion de citer ; mais nous voulons surtout éclaircir le sujet, le présenter sous
un aspect moins mystique et plus rationnel qu’on ne !’a fait jusqu’ici, enfin
rectifier de nombreuses erreurs qui sont restées inapergues pour la plupart.

(4) Iy a aussi 'arabe, et méme pour unc part trés importante ; mais nous
~ laisserons pour le moment a notre collaborateur Abdul-Hadi le soin de traiter
tout ce qui se rapporte a cette langue.




que P'dncien Testament, et le Sk Pm,R IeTsiRa(H) (N3 s22) ou L:vre de
la F Tormation.

Pour le syro- chaldalquc nous avons le SEPHER Ha-ZoHaR (yin HDD),
ou Livre de la Sf)lcndeur, qui constitue en quelque sorte'le canon de la

:QABALA(H)‘(x); le SvafR RAZIEL ((5%%3 99D), ou Livre de I'Ange
Raziel, dont nous aurons i pmlcr longucment les \’IIDRASHI\I (@),
- ou commentatres interprétations;les T mARGUMI(1)N (}"3%370), ou traduc-

tions ct parap/u'ases)uwes le Tua LMUD (7915n), ou doctrine, vaste recueil
| dxvmé en deux grandes sections : la MiSuNa(H) (mawn) et la GEMaRA(A)

" .(mm), et dont il existe deux versions dites de Babylone et de Jérusalem ; .

enfin les écrits des rabbins, dorit un grand nombre sont restés manuscrits.

Nous aurons & revenir en détail sur chacun de ces monuments, et nous ne
nous occupcrons pourle moment, que de la langue dans laquelle 1]s ont été
composés, !
~L'hébreu et le chald.uque comportent chacun vmgt-deux caracteres dits
carrés & cause de leur forme réguliére; ces caractéres, désignés sous le
nom de KrTuaB ASIIURI( )Tu (nmwx an:), ou écriture assynenne, sont
ceux-la méme dont Esdrasse servit pour reconstituer le texte de la TuORA(H)
' (n'nn), ou de la Loi. Par la sulte on ddOpta un genre de caractéres se rap-
prochant assez de I'écriture carrée, mais plus arrondis et de forme simplifiée
pour la facilité de écriture ; ces camutcrcs sont appelés rabbiniques. Tous
les textes sacrés sont composes en écriture carrée; ’écriture rabbmlquc
n'est cmployéc en général, que pour les commentaires.

‘Nous verrons plus tard, & propbs de I'histoire de la tradition, s’il ne faut
pas attribuer a la langue hébraique une omgme beaucoup plus reculée que
I'époque de la captivité de Babylonc et, primitivement, un genre de carac-
teres différents de ceux qui nous sont connus actuellement.

Pour le moment, nous n'avons & parler que de I’écriture carrée, celle avec
laquelle sontécrits laplupart des documents qui nous intéressent.
~ Chacun sait que 'alphabet hébraique ne comporte pas de voyelles, et que
les vingt-deux lettres qui le constituent sont des consonnes, auxquelles on
adjoignit plus tard de petits signes placés au-dessus, au centre ou au-des-
sous des lettres, -et appelds points-voyelles. La manitre de lire les textes, qui,
dans 'origine, ne portaient pas de points-voyelles, se transmettait par tra-
dition, et ce n'est qu'i la période dite massorathique que les rabbins appelés
‘Massoréth adoptérent un systéme qui-n'est autre que celui des points-
voyelles. dont nous venons de parler. Ce sont ces points-voyelles qui consti-
tuent une des principales difficultés peour la transcription, ainsi que certaines. .
~lettres, telles que le ¥, qui n'ont aucun équivalent dans 'alphabet latin, ‘
Celui-qui a ouvert seulement deux ouvrages d'auteurs différents sur la
| qucsllon est frappé tout d aboxd par une chffurence parfons trés grande dans

('l) Voir la notice sommaire que nous avons publiée & ce sujet dans la:
“deuxi¢me année de cette Revue, n® 1, p. 38.




~ la maniére dont sont transcrits les mémes mots, ce qui est déjd pour lui-un
~sujet de déroute s'il n’a pas les connaissances linguistiques nécessaires.
Prenons. par e\emple le mot 1192 ,., qui doit étre transcrit exactement par

QAB\LA(H) nous le trouvons écrit de diverses maniéres, telles que Ca-
‘bale, Cabbale, Kabale, Kabbale, ectc. ; de toutes ces formes, celle qui se rap-

 proche le plus de la véritable est certainement Kabbale, mais, outre que le

K dott étre remplacé par un @, on a transformé la terminaison al en e,
pour franciser le mot, et la méme chose a été faite pour la plupart des mots
bibliques et autres, qui sont proaquc toujours défigurés par les transcrip-
tions (1).

Pour obvier & ces inconvénients, nous avons (tabli des n‘vgles fixes ot ra-
tionnelles ])OUI la transcription de la ter mmologxc hébraique et chaldaique,
‘chose qui n’a pas encore été faite d’une fagon compléte. Nous emploierons,
pour ces tmn‘scnptxons, des lettres romaines et italiques, majuscules ct nii-
nuscules, de fagon & ce qu’on puisse distinguer les voyclles (minuscules) des
consonnes (ma;uscules) et retrouver la lettre transcrite sans difficulté, La
prononciation dont nous nous rapprocherons le plus sera celle des Juifs
~orientaux (2).
~ Sans doute, nous reconnaissons avec Samt-Y\'cs d Mvcydxc (3) que « Jo
moindre grain de mil ferait bien micux les alfaires d'lsraél », mais co
n'est pas une raison pour transcrire & tort et & travers, ou sans autre motit
que celui d'en faciliter la prononciation, les vocables orientaux, aussi bicn
ceux de I'hébreu que du sanscrit, du chinois ou de larabe ; et on peut par-
faitement, sans « se battre les flancs ot suer », pour cmploycr la plaisante
expression du méme auteur, établir unc mcthodo rationnelle de transcrip-
- tion.

Qu'on veuille bien excuser le peu d’ mtérut de ces Gtudes préliminaires,

- (1) Le Chevalier Drach, dans son Harmonie entre UEglise et la Synago-
~ gue, critique un auteur qui adopte Ia transcription Kabbale, au lieu de Ca-
bale, cet auteur alléguant pour motif que Porthographe Kabbale est plus
conforme & I'hébreu. Le bon sens, éerit-il, dit que, lorsqu’on éerit du fran-
¢ais, on n’écrit point d’hébreu. C’est vraiment J& une remarque peu digne
d’un hébraisant comme Drach. Il est bien évident que I'hébreu n'est pas du
frangais ! mais écrire 'hébreu et le transcrire sont choses différentes, et
I"Académie, que Drach semble considérer comme une autorité & propos de
lorthographe Cabale, ne s'est certamcmont pas donné la peine de vérifier
la forme hébraique du mot. ‘
(2} Ici, nous devons dire que nous ne nous occupons de la transcription
qu'au point de vue de la prononciation, d'une part, et pour dviter 'emploi
trop fréquent des caractéres propres dont sont formés ces mots, d’autre part ;
aussi, lorsqu'il s’agira de l'interprétation ésotérique, nous emploierons les ca.’
_ ractéres hébraiques, sans nous occuper des points-voyelles, saufl dans quel-
 ques cas exceptionnels.
(3) Mission des Juifs.




qui. scmblcnt s'dcarter du su;et que nous nous sommes proposé de traiter ;
ceux qui connaissent tant soit peu ’hébreu et le chaldaique nous en sauront
grd les autres en sentiront “par la suite toute 'importance et se rendront
compte des difficultés nombreuscs que nous aurons eu a surmonter dans |
notre tiche. » - |

Aprés avoir dtabh les réglee de transcrnptlon, nous  passerons. rapldement

en revue 'histoire de la tradition, ct nous entrerons alors dans ’étude de la

,QABALA( ) et de ses méthodes si complexes, ensuite, nous exposerons
d’une’ maniére aussi sat:sfmsantc que possible les diverses correspondances
du systcme sephorathlque, les hiérarchies angéliques, etc. Nous traiterons

_aussn des ‘rapports de la QABALA(H) avec la Gnose et avec la Franc- -Magon-
nerie. Nous traduirons certains textesnmportants et du plus haut intérét sur
la qucstlon. et nous rectifierons autant que possible, chemin faisant, la
plupart des erreurs et des contradlcuons qu’on rencontre dans les traités
spécnaux.
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MARNES.
(ON3M2)

DISSERTATION
SUR LE RYTHN\E ET. LA PROSODIE

DES ANCIFNS ET DES MODERNES
par
FABRE D OLIVE'I
(Smte)

1

'lelle fut 'origine du nythmc en Gxéce, ct tels. furent ses eﬁ'ets. II y fut,
~selon 1a sngmflcallon égyptienne 'de son nom, un principe universel de vé-
rm‘._(l). Adopté par !c temple nallonal de Delphes, dont Orphée dirigeait

(1) Le mot grec PuOy.oc d«.rlve de leg)ptlen Ry-th’. omos. Voici le sens
propre des trois racines dont il est composé. La premiére, Ry, développe
tout ce qui se mpporte au mouvement; au principe actif d'une chose : elle
cst représcntce par le phénicien 3. La seconde, aotl ou lho s'attache a tout
ce qul est mutuel, emblématique, represmtatlf elle se trouve dans nx. La
troisieme, dom_ou mo, désigne tout ce qui de puissance est passé en acte,
tout ce qui s'est manifesté, réalisé : c'est le fameux Awm des Hindous,
QW en chnlquue eten phemuen Les Coptes possédent encore aupourd hui
- ces trois racines dans le sens que je leur donne, L,omme on le voit pour la
premlerc Ry ans Arg,fms, va, ad:s 'Te'o,ope:e mets-toi en mouve—

| mem _pour la seconde, tho, dans 0o¢, un signe ; Bog, un terme ; pour B

ln troxswme 6m ou mo, dans o.u,oc, ce qui est wa:, A.u.uu, ce qm est




alors le culte (1), il ¢tablit son principal foyer sur le Parnasse, et du haut
de ce mont sacré se répandit sur toute la Grece, avec les oracles et les lois
qui émanaient incessamment du sanctuaire d’ ‘\pollon.‘

Il parait bien que les Thraces, attachés a 'ancien ¢ulte phénicien, dédai-
gnant tout ce qui venait d’Egypte, ne reconnaissant pomt Orphée pour l'in-,

. terpréte des dieux, et ne voyant au contraire en lui qu'un novateur rebelle

aux anciennes lois, s'opposérent de toutes leurs forces A 'établissement de
ses mystéres, et surtout rejetérent son rythme. De 13, tant de fables ourdies
sur la fureur des Bacchantes, et la mort déplorable de ce chantre divin (2) ;
sur sa lyre brisée, sa téte roulant avec les flots de 1'Hebre (3) 5 et cent autres
allégories qui ne peignent que les perséeutions et les calomnies dont il fut
I’objet.

Orphée, Thrace d'origine, essaya sans doute de ramener ses compatnotos
A des sentiments plus doux A son égard, mais ce fut en vain ; et il fallut
avec eux en venir 4 une rupture ouverte. D’abord, il avait fait usage de
leurs caractéres alphabétiques, et il avait méme éerit en phénicien, qui était
leur langue métropolitaine, selon ce qu'on voit dans un manuscrit grec, trés
précieux, recueilli et publié¢ par les soins de Constantin Lascaris, homme de
lettres-de la famille des limpercurs d 'Orient (4) ; mais, voyant bientot que
tous ses efforts étaient superflus, que les Thraces persistaient dans leur haine,
il congut, avec une grande force, le projet de changer la forme des carac-
téres, de les tourner de gauche & droite, au lieu qu'ils procédaient aupara-

ainsi. qu'il doit étre; TP I-M €1, € Q-2-€t, la virité, En grec, le mot
"Aothuds, un nombre, s’est formé du primitif et a signifié également, dans une
autre sphére d’idées, un principe universel de vérité. Les Latins, ayant tra-
duit le premier dans leur idiome par numerus, ne 'ont pas changé pour lui
faire signifier un nombre. Ce mot dérive des mémes racines principales
transposées suivant le génie du dialecte, en supprimant le signe embléma-
tique ¢/ qui en fait la liaison. L.a premiére syllabe, num, tient & la racine
afim, exprimant ce qui est; la seconde, erus, tient & la racine @r, ou ra,
désignant ce qui donne le principe moteur. De la premiére racine sont issus
en latin une foule d’autres mots : omne, tout ce qui est, ct, au moyen de la
- forme verbale, numen, tout ce qui est par soi-méme : Dieu. De la seconde
racine sont sortis aer, ce qui donne i tout le principe du mouvement, I'air;
aurora, le principe lumineux, I'aurore ; @ra, le principe d’'un mouvement
periodique, une ére ; etc. Il faut remarquer que c'est de ce dernier mot, @ra,
que nous avons tiré notre mot air, pour exprimer un principe de mouve-
ment mélodique, un théme musical.

(1) Pausan., [..X; Acad. des Inscript., t. V, p. 117.

(2) Plutar., De fera Numinis vindicta.

(3) Phot., Myriobibl. Conon., Narrat., 45. Ovid., Metam., L. X. Diogen.
" Laert., in Premio, etc. 2 , |

(4) On trouve ce manuscrit mterprétc daxis P’explication qu'on a donnée
des fameux marbres de Turin. Marmora Taurinensia, Auguste Tauvino-
rum, in-4, ‘ ’
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v.mt dc droxte A g’nuche, et d’écnre en langue vulgan'e, ce qu'il e\tecuta, sui-
v:mt le rapport de Métrodorc, en chomssant le d1alecte dorique pour y com-
poser ses ouvrages (1). o

Ainsi, les Grecs durent non seulement & Orphf‘e I'établissement du rythme,
. poalque et musical, mais, par contre-coup, la pubhcatlon d’un nouvel alpha-
bet. ct la prcmxére 1]Iustratxon d'unelangue - qui, s’enrichissant de 1'égyp-
tien, ‘se polissant sous ses mains habiles, rivalisa bient0t avec le phémcxen,
f,l’échpsn, et finit par le faire oublier,

ll n’cst point. douteux qu’i l’époque ot Orphée -donna un rythme ‘national
Ala Greéce, les Thraces n’en cussent un qu'ils tenaient des Phéniciens, ou
:que, du moins, ils ne possédassent une forme de versification inhérente a la
‘langue dominatrice ; mais leur opposition aux vues de la Provndence, qui
_voulait donner la libert¢ & la Gréce pour I'opposer 4 I’Asic dont la décadence

~btait alors sensible, les ayant mis dans une position dnff:cxle, ils se trouvérent
exposés ‘4 une lutte continuelle, qui leur permit peu de s’occuper des arts.
Séparés brusquement - de leur métropole par la défection. générale des colo-

nies maritimes, pressés d’un cOté par la nouvelle confédération amphic-
' tyomque qux .§'6tait formée: & Delphes, assaillis de l'autre par les hordes
“sauvages du Nord, sans secoursy ils virent leurs pays envahis, leurs temples

“‘ncnvcrsés, lcurs monuments littéraires livrés aux flammes. Forcés de céder la
‘place & des peuples farouches, ils: se dispersérent, ‘ou, confondus parmi leurs

‘vainqueurs, perdirent insensiblement le souvenir de leur ancienne puissance.
La Gréce méme, occupbe de ses-intéréts, toujours I'eeil fixé sur 1'Asie, ol
clle dtendait ses conquétes, négligea ces antiques rivaux, les confondit, par
la suitd‘dcs temps, avec les barbares qui les avaient remplacés, les oublia ou
n’en conserva quelquc faible mémoire que dans des récits allégoriques dont
le vulgan‘e ne comprenait plue le sens. ‘

(./1 suwre)

(1) Clté par Jambhquc ‘De . vita Pylhag., c. 34. Clest sans doute ce
ohangement qui a fait attribuer & Orphée Vinvention des lettres. Fabric.,
Bibl, grec.,.p. 132,

ERRATA DU Numéno I,

Page 282, lngne 03, a;oulcx un point aprés 2 .
”Pugvc'z&;, ligne 43, supprimer la virgule aprés la parenthése,
Page 290, ligne 12, lire l¢ lien, au licu de le lieu.
Page 290, ligne .19, lire 3, au lieu de 3.
1 Page 291, hgne 1, lnre du Macrocosme, au lieu de de J\Iacrocosme.
_ Pnge 292, ligne 32, lire Y, au lieu de . ;
Page 293, lxgne 33, ajoutcr : Voir aussz Le Symbohsme de la Croix, page
100, note 1. .
“Page’ 296, lxgne 41, lire les modal:tes. au lneu de le modalités.
~ Page 300, ligne 4,. lire métaphysique, au licu de mét)mphvs:que.
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