











28 ETUDES TRADITIONNELLES

La Calat (1a Priére) est cilah (« action de se réunir
a quelqu’'un, de lui remetire un don ») et wuelah (« jone-
lion »}. Comprends done le secret de la conjonction
(wagl) (1) et tu découvriras des merveilles ! Combien d'es-
prits quitterent leurs corps lorsque parurent ses fulgu-
rations épiphaniyues (2), ses halelnes et ses souftles, et
combien de ceeurs trouvérent la vie véritable dans ses
éelaircies !

Dans la « position verticale » (al-qiydm) se trouve le
secret du Subsistant par Soi par lequel subsiste toute
chose existante {(al-Qayyam) (3).

Dans les « paroles récités » (al-kaldm) se trouve le
secret du Parlant au Logos Révélatewr (al-Mulakallim) (4).

(1) Les termes ¢ilah, wnelah ef wagl, dérivés de la raeine
wacala sout apparentés aa terme galdal, qui, Iui, dérive de ¢uluwma
racine composée des mémes lettres disposées seulement dans un
ordre diffévent.

(2) A ce propos on peul eiter 4 titre d'illustration ce que
raconte ailleurs le cheikh Al-Akbar lorsgu'il parle de la connais-
sance atteinte par lui souns le rapport d’une ceriaine <ilemeure »
initiatique (manziD) appelée «la demeure de la Terre Vastes»
{(manzitu-l-Ardi-1-Wasi'ah) elle-méme comprise dans une demeure
plus générale nommeée par fui «la Demeure des Symboles » (Manziln-
r-Rumiiz) © «Lorsque je pénétrai dans cette demeure, [étais A
Turis, ot 11 se produisil un crl dont je n'eus pas vounscience qu'il
sortait de moi. Tous ceux qui Pont entendu sans exception tom-
hérent évanouis; les femmes qui se trouvaient sur les toits des
maisons voisines pour nous regarder (faire la priére) s’évanocuirent
aussi ;  certaines tombérent du haut des maisons dans la cour
mais sans se faire du mal. Je fus le premier A reprendre conscience.
Nous étions en priére, derriére 'imam ; tous sans exception étaient
tombés foudroyés, mais aprés un moment tous se redressérent.
Je leur demandai: « Que nous est-il arrivé ?» {ls me répondirent :
¢« Clest plutot & toi de dire ce qu'il Pest arrivé, car c'est toi qui as
poussé ce cri qui nous a produit ce que tu viens de voir !'» Je répon-
dis : « Par Allah, je pe sais méme pas que jai poussé uh cri!»
{Futithat, chap. 22).

(3) Le nom divin Al-Qayyim est de la méme racine que giydm
qui signifie plus exactement le «fait de se tenir debout».

(4) Rapport étymologique entre le nom divin Al-Mutakallim
et kaldm. Par le terme kalim on désigne ici spécialement la « parole
divine » représentée par les versets coraniques récités pendant cette
position verticale ; selun une des recommandations spirituelles le
fidéle doit coneevoir que les versels qu’il prononce sonl récités
par Allah (précisément sous le rapport de son atiribut d’41-Mufe-
Lallim).
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Dans I'« inclination » (ar-ruki) se trouve le théopha-
nie de I"Immensité incomparable (al-Azhamatu-l-fardd-
nigyahy (1).

Dans la « prosfernation » {ms-sujad) i1y a lu s proxi-
milé » (al-qurd) que produit Ushaissement-rapprochement
{ad-duniiw) (2), et dans cette proximité se trouve ce que les
plumes ne penvent déerire. Allah -— qu’ll soit exalté -
a dit: « En vérde ¢’est chez ton Seigneur gu'est le terme
final » (Coran, 33, 43) (3).

Dans '« acte de témoignage » (al-tachahhud) {(4) il y
a la Conlemplation (nl-Wuchdhadal) du Témoin contem-
plant (ach-Chahidy (5. Comprends done « et réveille-toi »
(we'ntabih) :© « Tu es 4 Sa Place » (anta bi-H) (6). Et
e'est ainsi que sont les choses duans toutes Jes phases
du rite de ia priere.

Dans la Pridre se trouvent des « Signes évidents »

1) Celte signification est illustrée par la formule prononceée
daus Ia position incinée ;. Sulluina Robbi-lazhim = « Gloire @
ron Seigneur Pimmense {ou le Magnifiqued I'»

(2 Selun un hadith, «c’est dans la position de prosiernation
cue Vadorateur se trouve e plus prés de son Seigneur » pendant
le rite de I priere. Cf. Coran 96, 19 «Prosterne-toi, et (ainsi
approche-loi 5. Liddée de dunnw peut sappliquer d’zilleurs aussi
bien & Aliah qu’d Uadorateur {cf. Coran 53, 8-9); nous avoens gardé
& la phrase un szens indéterminé,

(3) Allusion A& U¢tat dextinction créaturelle réalisé dans cette
condition dont la fina)itd initiatigue est ia Théophanie identifiante,

(4 I s'agit des formules prononcées dans Ia position assise
(juliis) 1 on y atteste Allak et le Prophéte,

{3y Ach~-Chahid, le Témoin, est ici aussi bico une ¢épithéte de
Padoratenr conlemplant qu’un des noms d’Allah. Ce terme ainsi
que veux de muchdhadeh et de tachahhud seut de la méme racine ;
L'acte de véritable atlestation repose sur la contemplation directe
de ce que 'on atieste.

(B} Similitude verbule recherchée pour sensibiliser I'idée que
la prise dec conscience de ce qu'on est essentiellement et qui
apparait e¢otnme un véveil du sommeil de Pignorance, aboutit 4 Ia
coustatation d'une substitution qui n'est qu'une hypostase de 'Iden-
tité Supréme, Llexpression anta bi-f se traduit = <« tu tiens Sa
Place », «lu vaux Luis», e¢t, au sens fort, «tu es Lui», Cest done
un cquivalent cireonstancié de Padwaitique Taf foam asi = Tu es
Cela !
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(Ayat bayyindt) (1) et des «Soleils levants » (Chumaus
bazighat( (2). La Priére est I'aréne des Connaissants (al-
Arifan) et la vie des esprits des Amants (al-Muhibbin) (3).

3° Enfin dans la Priére réside un secret difficile a
comprendre, gui ne se manifeste pas et qui n'est foute-
fois pas célé :

C'est gu'elle est la Priére de Dieun-méme (Galdtu-l-
Haqq) faite sur le fidéle en priére. « Réveille-toi donc »
(fa-ntabih) : « Tu es & Sa place » {Anta bi-H). Ne sois pas
aveugle & ce sujet, si tu ne veux &tre privé du Secret
Supréme (as-Sirr al-Akbar). Comprends, a ce propos, la
parole divine qui dit: «Cest Lui-méme qui prie sur
vous, ainsi que Ses Anges, afin de vous tirer des Ténébres
vers la Lumiére » (Coran, 33, 42). Or rends-toi compte
aussi qui est «celui qui fait cette Priéve & Lui» (mugalli
Caldti-Hi), la Priére de Dien — quw’ll soit exalté. Mais
ne te laisse pas entrainer par les acceptations linguis-
tiques directes (mugalli signifiant I'orant, « celui qui prie »,
mais aussi le «deuxiéme cheval dans une course») {4),
car ton « pied glissera » aprés avoir €i¢ ferme, ni par
les « chevaux-fantasques » (khayl) de I'interprétation sym-
bolique (ta’wily (5), car tu t'en repentiras. Au contraire

(1) Cette expression qualifie des pouvoirs intuitifs recus dont
Ia vertu est d’éclairer et scruter différents ordres de réalités énig-
matiques ou cachées. Cf. Le Livre de PExtinction dans la Contem-
plation du cheikh al-Akbar.

(2) Le «lever du Scleil» est le symbole de la manifestation
de I'Essence dans la conscience du Contemplant. Cf. Ibid. Le pluriel
employé dans le texte s’explique par les «renouvellements d’états
que comporte la vie de VEssence pour le Connaissant tant qu'il
réside dans la condition humaine, et que favorise pour celui-ci
plus spécialement la pratique du rite de la Priére.

(3) Ces ¢pithétes désignent deux catégories fondamentales
d’hommes spirituels qui sont en Islam, les analogues des Jnaniques
et des Bhaktiques de la spiritualité hindoue.

(4) Cf. Futuhat, ch. 87. Voir la référence textuelle dans notre
Notice Introductive.

. (3) Le texte porte khaylu-t-fa'wil ; notre traduction tient compte
de l'amphibologic du terme khay! qui signifie aussi bien «imagi-
nation » que «chevaux » (nom collectif). Il ¥ a 14 aussi une allusion
4 lidée de «course de chevaux» suggérée précédemment par le
terme mucalli.

= .'%.
H

}
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< suis et rattrape » (ilhag) ce que Diey <¢le Vrai» (al-
Haqq) (1), prends conscience et comprends (2).

Réfléchis aussi sur l'idée de < sortie de Vorant des
Ténébres vers la Lumiére ». Que sont les Ténébres et
qu’est-ce que la Lumiére ? Réalise bien cela et scrute pro-
fondément. Tu trouveras ainst trois trésors (kaniz tha-
lathah) :

Le 1 est celui de la jonction (wagl) (3) avec le
¢ secret » du Premier Orant (=Allah).

Le 2° est ton effacement (mahw) (4) quant & ton
étre, par Lui et en Son Secret: ce qui est une indication
de ta séparation (inficdl) d’avec tol.

Le 3° est ton identification (ittihad) (5) avec le
Tout et l'identification du Tout avec toi. Ainsi tu es le
Tout et 1e Tout est toi.

En vérité, dans la Priére ont lieu de nombreuses
épiphanies ({ajalliyyat), d’aprés le nombre des Lettres
constitutives des Noms Excellents d'Allah (A smdu-lldhi-

{1) Nouvelle similitude verbale (Jes deux termes en cause ayant
exactement les mémes lettres valorisées phonétiquement de fagon
différente}) employée pour suggérer que la solution véritable est
de csuivre de préss» (cilhag {») ce que dit ¢la Vérité divines»
(al-Haqq). Le verbe lahiga évoque du reste lui aussi le symbolisme
de la course car le ldhig est un synonyme de mugalli hippique
et désigne donc lui aussi le «suivant immédiat» dJd’un sdbig,
2 précédent ».

(2) Le sens final de ce passage peut éire précisé ainsi: Le
secret de la priére institude réside dans le fait que le rite que tu
accomplis sensiblement est intelligiblement Ja Priére de Dieu-méme
dont tn occupes ainsi la place. En accomplissant ta priére tu
interprétes en réalité la Sienne : Ta <vaux» cela! Prends-en
done conscience. Mais pour que Phiérophanie profonde de la Caldt
soit effectivement céléhrée et réellement opérée, suis de prés la
Paroie de Vérité comime une théophanie dont tu es Pinterpréte
pécessairement divin : si tu n’en étais gu’'un interpréte humain tu
n’officierais pas Sa Priére, et tu =n’accomplirais pas non plus ton
ministére ; alors la Priére resterait 4 1'un ot 1l'autre des degrés
précédents dont elle réaliserait plus ou moins les vérités propres.

(3) Le wael est techniquement défini comme «saisie de ce qui
échappait, désignation de la premiére ouverture intuitive » (Futfithdt,
ch, 73, q. 133).

(4) Le mahw est dans le méme ordre technique «!'enlévement
des caractéres ordinaires et Iélimination du prétexte ou de la fai-
blesse individuelle Cillah) » (Ibid.).

(8) Sur littihad voir notre Notice Iatroductive aun Livre de
PExtinction dans la Contemplation du Cheikh al-Akbar.
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I-Husna) (1). Ce registre (defter) ne pourrait les recevoir
toutes, et pas méme une guslconque d'entre eiles. lei
nous n'avons voulu que faire miroiter fugitivement ({ul-
with) ce qu'il est indispensable de savoir en fait de mani-
festalions perceptibles des Lumiéres.

Quant aux significalions profondes (madnt) des sta-
luts légaux (ahldm) de ce rite, nous ne les exposerons
pas, car nous ne pourrions le faire duans le cadre de cet
éerit. L'indication par simple réverbération (talwih) et
« signe muet » (ima’) suffira, et louanges soient rendues
4 Allabh qui a créé les sublimes Cieux spirituels et la
Terre grossiére. Lt c'est toi le Trésor (véritable), car
c’est toi TEsprit du « commandement descendu entre les
Deux {les «Cieux» et la « Terre») (2), 0 Pole Supréme
(Ghawih) de P'Existence, & Trésor Caché (Kanzu-l-Khafd) !
S5i tu connaissais la réalité de ton essence (hagiqditu
dhati-ka) et Ta merveille de tes attribuls (badla ¢ifili-
ka), tu texclamerais chaque jour: « Mais & qui appar-
tient aujourd’hui le Rovaume de UUnivers» (Coran 40,
16) (3). Nie done la conception (défectueunse) par fa con-
ception (véritable) (Fa'nfi-lwahma bi-l-wahm) (4), «et
réveille~tol » (wa-niabil) © « et tu te irouveras Lui» (wu-
anta bi-H). Et si le mystére ne se révele pas a toi, sois
du moins d’entre ceux qui ¥ croient: a ceile comprd-
hension symboligue {u peux avoir acces.

1) Les fettres constitutives des Noms divins, dtant elles-mémes
des svmboles divins, sont en vérité des formes théophaniques.

(23 Cf. Covan 63, 12, Au sujet de ce verset sous le rapport
csotérique  voir le hadith &’Iba  Abbas cité dans Le Livre e
Platinetion dans o Contemplation. Quel gque ot le sens gu’ait cu
plus particuliérement en vue ce Compagnon {et il n'est pas exclu
que eclui-ci ait pens¢ & Papplication qu'on en peut faire au Pro-
phéte par rapport a ses Epouses, car ce verset fait partie de tn
Sourate du Divoree), ici il s’agit une application microcosmique
de caractére tout A fait général.

{3 Dans le texte coranique cette question est suivie de la
réponse : « Clest 4 Allah I'Unique et le Réducteur !»  Lauteur
suggére que cette réponse, évoguée implicitement ici, correspon-
drait & une constatation d’ldentité entre Ia Réalité de 'Essence
Personnelle et celle de PEssence Divine,

(4) La méme faculté mentale peuni étre cause d’erreur onu de
compréhension. A rapprocher de la formule védique : «le mental

est tout emsemble pour Phomme la cause de son esclavage et

la cause de sa libération.» Cf : Vidyaranya @ La « Prnca Daci»,
VI, 68 ; XI, 116-117, ‘




UNE INSTRUCTION SUR LES RITES E«‘O.\'i):\.\i;i.\"l‘;\[;.\' DE LISLAM 33

1. ENSEIGNEMENT SUR IL’AUMONE LEGALE
(Zakat).

Le Cheik Muhyu-d-Din Ibn Arabi at-Tidi al-Hatimi al-

Andulusi — qu'Allah sanctifie son secret — a dit :
Sache -— et qu'Allah te confirme par un Esprit pro-

cédant de Lui -— que la Zakdt en tant que «sacrifice
purificateur » (1) est de quatre sortes:

I. Sacrifice purificateur des biens (zakdtu-l-am-
wal) '

2. Sacrifice purificateur des paroles (zakdatu-l-aqwal) ;

3. Sacrifice purificateur des acles (zakdfu-laf'al) ;

4. Sacrifice purificatenr des dlals d'ame (zalditu-i-
ahwatl).

De la ' sorte de zekdf nous n'avons pas i nous
en occuper ici, car elle est une chose apprise par Uensei-
gnement ordinaire du droit réligieux (2}. Du reste le fagir,
le pauvre spirituel, a cédé tous ses biens a Allah qui a
institué la Loi de Pauvreté (al-I'agr) (3).

La 2° sorte de zakdl, qui est le sacrifice purifica-
feur en matiére de paroles, 2 quatre modalités

a) I"écart de tout ce qu'Allah a interdit en matiére
de propos, chose que nous n'avens pas & considérer ici
en détail ;

b) le rejet des molesses de la langue qui se plait &
gémir, par le dhikr (mention) d’Aljah, car cela constitue
une « purification » (lackiyah) (43 ;

(1) Le terme cakdat dérive d’une racine qui signific s puveié »,
g croissance ». L'aumane Iégale, qui est en réalité un impot, est
appelée de ee nom du fait gquwelle est définie par la Lol saceée
comme le moyen de «rendre purss el «prospers» les biens pos-
sédés ainsi gue les possesseurs de biens eux-mémes sous le rap-
port de leur qualité de possédants. Allah instilua cette obligation
e ordonnant aw Prophéte : « Preands de leurs biens une gadaqah
par laquelle tu les nettoieras et los purifieras (fnzakki-him) ete.»
(Cor. 9, 103). Le terme cadagah est un syoonyine de zekdl. tmais a
par laumoéne obligateire il désigne encore Paumone surérongainire.

(2) Iei le munuserit présente quelques mats difficiles a liew
La traduction est faite d’aprés le sens géndral de la phrase.

(3) Cf. Cor. 35, 153 : «Q, Hommes, vous ¢tes les Pauvres suvers
Allah, et Allah est le Trés-Riche of e Trés-Lovangd !»

4y Le terme tazhiyalt est wn nom  verbal de la niéme racine
que zakdf.
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¢) La purification du « Secret intime » de V'étre (taz-
kiyatu-s-Sirr) en effacant du dhikr (invocation) fait avec
ce <« secret intime » la présence de "Ame psychique (nafs) ;

d) un dhikr sortant de {oi sans intervention de ta
part et unt & Lui

La 3* sorte de zwkdt, celle en matitre d'actes, est
appelée aussi (quant au rapport avec les actes corporels)
le «sacrifice purificatenr des corps» (rakdtu-l-abddn).
Elle consiste dans la purification du corps par la faim,
le dénuement, la veille ; elle comporte la purification de
I'ceil en détournmant son regard du monde, la purification
des mains et des pieds et de toutes les autres parties
du corps (en les employant seulement pour le service
de Dieu). Entre dans ce genre de sacrifice purificateur
également la purification de Pame psychique (an-nafs),
de Tlintellect (al-aql), du ceeur (al-galb), de lesprit (ar-
rizh) et du « Secret intime » (as-Sirr) (1). Cela comporte
de méme une certaine restriction en matiére de science
(ilm) (2), mais non pas en matiére de Science de la
Pauvreté, car celle-ci est par définition «surplus divin »
_et « grace seigneuriale ».

Quant a la 4° sorte de zakdt, c’est le sacrifice puri-
ficateur des états d’ame (lazkiyatu-l-ahuodl) dont Vexpli-
citation parait dans la «science de I'instant spirituel»
(ilm-l-waqt) (3). Cest cette sorte de zakdt qui est propre
4 la Science de la Pauvreté (al-ifmu-l-fugri}. Comprends
cela,

(1) Les différents degrds de Détre intérieur sont jei inserits
dans cette rubrique des actes pour autant qu’a chacun de ces degrés
'élre  acenmplit  certaing  actes ou développe certaines activités.
— line hiérarchie plus compléte des degrés de Vétre intérieur est
la suivante : quwad (facultés psychiques), nafs (dme psychique),
agl (intellect), galb (ceeur), rih (esprit), sirr (secret intime}, khafd
(oczultation profonde) et Ghoybu-l-Ghuyunb (Mystére des Mystéres).
Cette liste n'est gu'indicative ; elle comporte des variantes quant a
Pordre de succession 1 galb avant agl, sirr avant ridh ; il cst gues-
tion en outre guelguefois du Sirrus-sirr {Secret du sccret intime).

(2) 11 s’agit vrajsemblablement d’abstention de chercher, de
former et de relenir certaines nofions et conceptions qui seraient
pour lesprit des surcharges inutiles et méme nocives par leurs
propensions a prédéterminer et limiter P'intellection ou Yintuition.

{3) 11 s’agit, sembie-t-il, de la renonciation A certains contenns
de I’dame consciente, en raison de ce qui est pius important pour
elle dans I« instant spirituel » (wagé). Ce dernier terme fait également
partie de la terminologie techrigue du Tacawwuf, ot désigne ce qui
caractérise la condition immédiate de ["étre 4 un moment donné.
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1, ENSEIGNEMENT SUR LE SENS DU JEUNE (ac-
Cawm).

Le terme cawm (jetne) est une expression qui veuf
désigner '« abstention » (al-imsdk). I1 y a deux genres de
jetine 1 extérieur (zhdhir) et intérieur (béfin).

Le jeine extérieur est abstention de deux sortes de
choses :

+

1° de ce qui pénetre dans les entrailles, & savoir la
nourriture et la boisson ;

2° d'acte sexuel et de ce qui s’y rattache de prés.

Le jeline intérieur est également de deux sortes:

1° abstention de tout ce dont la mention, I'obtention
et T'ouie sont choses interdites par la Loi: ceci est ce
qu'on appelle le <« jehine de scrupule» ou s de rigueur
pieuse » {cawm warad’t) -— alors que celui du premier
genre (le jetine extérieur) est le « jedne légal ordinaire »
(cawm char't) ;

2° le « jetne du Secret intime» (¢awmu-s-Sirr) qui
est abstention de tout ce qui est « autre que — Dieu — le
Vrai (al-Hagg) » — qu'll soit exalté ! 11 s'agit ta d'un
¢ jeline sustentateur » (cawmgeamadi) (1), chose d’éter-
nité du Sans-Fin, clarté d'¢ternité du Sans-Commencement.
C'est ce jelne que le Législateur a désigné par Sa parcle:
« Toute ceuvre de 'homme appartient 4 'homme, sauf le
Jetine car le Jeune est & Mot, et c’est Moi qui en confére
la récompense ! Dans lidée énoncée ainsi il y a un
secret merveilleux ayant rapport avec le cceur, qui inclul
la réalité profonde du JeGne (hagiqatu-¢-Ciyam) (2). Ce

(1) Terme qui se référe au nom divin a¢-Camad dont une des
significations est «Celui qui n’a nul besoin et dont toute chose A
besoin » ; dans son sens ordinaire le mot ¢omad désigne 1 celui
qui supporte la faim et la soif » ¢f. notre traduction de La Parure
des Abddl du Cheikh al-Akbar, p. 20, note 2.

(2) Ce «secret merveilleux » (sirr ajib), que l'auteur désigne -
encore ailleurs comme ¢ noble secret » (sirr charif) (Fui{ihdt, ch. 47),
nous semble étre celui que fera ressortir le passage suivant des
Futdhdat, ch, 71 ;1 < Le Jedne étant un statut (hukm) qu’dllah a
vattaché & Soi {par les paroles du hadith quadsi: le Jedne est a
Moi el ¢'est Moi qui en paye le Prix) s, en en dépossédant le jed-
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neur aprés le lui aveir imposé, il s'ensuit que celui-ci doil, pour
avoir Ia” qualité de jefineus, pendant toute la durée de son jedne,.
Fepardes vers son Suigneur suns en dtre distrait. Allah ne rattachera
pas & Soi um jedne tant qu'il ne sera jedne véritable, or le jefine
nie sera virilable que si le serviteur 1"a pratiqué selen la forme
que lui a preserite Allah.. En effet, Yhomme peut s’imaginer avoir
jeiné ators qu’il o pu conunelire pendant son état de jedne quelque
acte qui entraine ndcessairement sa sortie de état propre au
ienine, comime par exemple le fait d’avoir médit (ghidbah) de quel-
au'un, ou quelquiavtre fait analogue : en pareil cas i} ¥ a ruplure
de Pétat de jedne méme si Phomme n'a pas mangé, —- Bien
eatendu, si un fel acle comporte une réparation (haffdralt) et sl
I'Romme acquitte ceble-ci, il recouvre sa gqualité de jeaneur. — Le
jetneur doit observer celte attitude, car de cette fagen il accordern
préférence A Dicw A encontre de sa propre dme, et i sera récom-
pensé selon in valeur de celui auguel il aura accordé sa preférence,
@est-it-dire, en loccurence, Allah. Celui qui veille & Pégard d’Allah,
Allah veille & son égard, et le prix qu’il recevra sera Dieu Lui-
méme ! Un verselt le dit G propos du vol forgé du Vase ¢n or du
Roi et imputé aux {réres de Joseph): «Celui dans le sac duqul
it sera trouveé servirn lui-méme de prix {de rangon pour son for-
faity ». (Caran 12, 73). Or «il» se trouve dans son sac, (D'un coté)
Dieu se trouve en muwde néeessaire dans le s ceeur » de Son serviteur
erovant et présent avee Lui, {de Pauire) le Jedne se trouve chez
Allah ecar c'est a Lui qu’il appartient quand le jedne du jelincur est
valide ; celui-ci cherche son sac et on lui dit : « Cest Allabh qui 'a
pirisvt» Alors Allah devient Lui-méme le Prix (de ce rapt), confor-
mément a4 Sa parole @ <« Le Jeune est a Mo, et ¢’est Mol qui en
pave le Prixs. — I} est & remarquer que. dans application que
Paateur fait du syinbolisme coranique évoqué ici, le «prixs est
pay¢ par Allah pour Pappropriation du ¢ 9ac» (rehl) 3 dans Ihistoire
coranique cependant Je rah/ n'est que le contenant de I'« objets
exché et recherché. On pourrait donec cormprendre que selon Yinten-
tion de notre auteur la situation est ici plus complexe et comporte
notamment une application du méme symbolisme & deux degrés
I* l'adorateur met ¢ Dieus dans son ceeur, condition de validité
dy jetne d’aprés Pexplication du Cheikh al-Akbar. Or le vegset
disant : Celni dans le sac duquel «il» sera trouvé sera lui-mdme
son prix peul se rapporter également & cet aspect des choses et
par conséquent le «ccurs dans lequel — comme dans le <sacs
de Benjamin -— se serail trouvé Allah deviendra la «rangon» de
cette inhabitation., Le cweur correspond ici au ¢sac»> et Allah, dont
In transcendance el Pincomparabilité essentielle doivent &tre cepen-
dant sauvegardées -~ correspond au Vase d'Or. — Ce symbolisme que
'anteur n’ose pas exprimer directement pourrait éire appuvé par
une analogie. Selon des commentiaieurs coraniques la Sakinah, la
Présence Divine, qui se trouvait dans le T'dbiit ou 1’Arche d’Alliance
{Cov. I, 248) aurait eu Ia forme d’un Vase en or provenant du
Paradis et dans lequel étajent lavés les cceurs des Prophétes. On
peut rattacher i cetle donnde traditionnelle le fait raconté de
Uenfunce du Prophite. Un jour qu'il gardait les brebis deux hotnmes
vetas de Blane vinrent, le prirent, lui ouvrirent Ia poitrine, en
retirdrent le cceur, Nouvrireat, en retirérent un grumeau noir; aprés
ils lui lavérent et purifi¢rent le cceur dans un Vase en or rempli
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secret apparait aux Arrivés au But (el-Wagilin) de la caté-
gorie des Gens du Pliage (Ahlu-t-Tayy) (1) et des Gens
des Retraites solitaires et du Dépouillement total (4 hlu-l-
Khalawati wa-t-Tajrid). Clest par cette sorte de jetne
quarrivent & se « spiritualiser » (lalwrawhanu) les Abdal
pour étres aptes & I'Envol dans espace (A&-Tayurdan fi-l-
hawa) (2) ; c’est par ce jetne que sont déchirés les voiles
et qu’est ouvert le ceeur, au point que I'homme peut voir
ce qui est inscrit dans la Table Gardée (al-Lamwh al-Mahg-
fizh), et quil regardera dans le monde ordinairement
inaccessible de sorte que rien du monde sensible (al-Mull)
ou hypersensible («l-Malakit) ne saurait rester caché & son
regard ; il pourra méme arviver & « disjoindre » la «sou-
dure» du monde de la Toute-Puissance divine (al-
Jabarit) {3) et atteindre UExtréme Himile {al-Inlihd’y. Ce
qui est dit ainsi par «signe du regard » {imd’) suftit,
Comprends donc.

de neige, ete. Autre fait analegue est la purification du cowur gui
précéda PAscension Nocturne @ les unges Gabriel et Michel lavirent
fe ceeur du Prophéte avee Peau du Zemzem et le remplivent ensuite
de Fol et de Sagesse qu’ils avatent apportées dans un Vase d’Or.
..... - Cetfe Inhabitation de Dien dans le cecur dant, dans te cas pré-
sent pour 'accomplissement du Jeane, i1y a ainsi coincidence
entre Jefine et Dieun, et les doonnces sacrées d¢tablissent  d’ail-
leurs a4 ce sujet une « ananlogie basée sur Ja Disshmilitede » ¢
« Le Jedne n’a pas de pareil parini les wuvres d'adoration » thadith),
et Allah n'a pas de pareil » (Coran), d'une fagon absolue. 22 Dien
prenant le Jeuane de son adorateur comume une chose a Soi, 11 le
prend avee son contenant, le vorur du serviteur, (et il ne Je prend que
dans son eontenant car sa définition exige an support sacrificiel) :
c'est le Jeune qui est le Vase en or du Roi, et ¢'est le ccur qui
est le Sac, L'adorateur cherche cependunt son Sac et on lui répond
que dlest Allah quit Vao pris. Pour cette autre < appropriation »
Diew devient lui-méme la Rancon. Le servitenr reprend done le tout,
mais la vérité est qu’il a perdu lui-méme sa gualification d’esclave
et gqu’il y a conmume un  interchangement d'attributs qui  nlest
quune fagon d'exprimer les transformations ineffables des relations
de dualité en raison de leur intégration finale dans Vldentité pure.

(1) Ce titre dérive de Pexpression technique Tayyu-l-Ard = le
s Pliage de 1a Terres» qui désigne ordinairement le prodige de
parcourir de  grandes distances en quelques instants, pour Péire
cespectif la surface de la terre se trouvant alers comme ramuassée
et enrouide & la fagon d'un tapis. lei il peut ¢agir d’un trans-
fert de nature plus intéricure avee toul son étre corporel.

{2} Sur les Abddl, voir encore La Parure des Abdal du Cheitkb
al-Akbar,

(3) I sg'agit de 1a sortie du moude crée : la zdisjonction »
de In « soudure », se réfiére au versel coranigue qui dit @ « Les Cienx
et In Terre éiaient soudis et Nous les avons joints..» {Cor. 21, 30).
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IV. ENSEIGNEMENT DES CONDITIONS SUR LESQUEL-
LES PREND APPUI LE PELERINAGE (al-Hajj),

Le plus grand des Maitres, Muhyu-d-Din — qu'Allah
nous fasse tirer profit de lui et qu’ll sanctifie son noble
esprit et illumine son tombeau, amen ! — a dit:

Sache — et qu’Allah « te fortifie par un Esprit pro-
cédant de Lui» — que le Pélerinage est constitué par la
visite de la Maison Antique (al-Bayt al-Atig) (1) vers
laquelle se fait I'orientation rituelle (qiblah) des Musul-
mans. Allah a dit: <« Allah a établi a4 Ta charge des
hommes P'obligation du Pélerinage 2 la Maison, pour tout
un qui aura la possibilité du voyage vers Elle » (Coran, 3,
973,

La « possibilité pratique de faire le vovage » (istitd,-
ah} est de trois sortes :

1° les moyens économiques ;

20 la sécurité ;

3° la santé.

Relativement au premier point, trois choses sont des
empéchements :

a) les biens illicites, car ceux-cl ne sauraient servir
pour s’acquitter de l'obligation sacrée du Pélerinage ;

b) les dettes, quand elles excédent les biens possédés ;

c) la peur du <« sultan » (c’est-a-dire de toute autorité
qui pourrait péricliter les moyens économiques du péle-
rin) (2).

Relativement au deuxiéme point il y a trois condi-
tions : ‘

a) existence de Peau aux aiguades des étapes;
b) la tranguillité selon ses condifions spéciales ;
¢} les moyens d'orientation pour temir la bonne route.

Relativement au troisiéme point, la santé corporelle
implique deux conditions :

a) l'habitude de marcher et de voyager ;
b) la résistance aux duretés des événements.

1) C’est une épithéte coranique du temple de la Kaaba, Cf,
Cor. 22, 29 et 33.

(2) Le mot <sultans, qui en arabe signifie pouvoir gouverne-
mental en général, est pris ici comime embléme de tout l'ordre
politigue et administratif.

T
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Tel est l'enseignement exotérique sur la question de
la possibilité pratique de faire le pelerinage.

Quant 4 la doctrine de Pauvreté (al-Madhabu-l-Faqrf)
sur la méme guestion, elle prévoit trois conditions :

1° la puissance du cceur d'étre « par Allah » en tout
état ;

2° la puissance du désir qui fasse franchir les dan-
gers ;

3° la capacité de se sousiraire (ghaybah) a tout ce
qui est autre que le Roi divin, le Trés Exalté,

Quant 4 la puissance du ccour d’étre par Allah, elle
consiste dans les « asires levants de la Stabilité » ({awali’n-
t-Tamkin) (1).

Quant 4 la puissance du désir, elle provient de la
fermeté de Pamour pour Allah, le Trés Exalté et PEvident.

Quant & la capacité de se soustraire a ce qui est
antre qu’Allah, elle résulte de 'unification réalisée par le
ceeur dans « la proximité produile par Vabaissement — rap-
prochement » (qurbu-d-duniw (2) au-dessus de I'Horizon
Evident (al-Ufuqu-I-Mubin) (3).

Cette explication de la notion d'isfif@’ah (possibilité
pratique de faire le voyage) selon la conception de la
Pauvreté est formulée en termes accessibles aux compré-
hensions. Mais au-dela de cels, il y a une autre istitd’ah

(1) Le terme tawali’ {sing. tal) signifie <astre qui se ieéve» ;
dans la terminologie initiatique, les fawdl?’ sont, selon explication
du Cheikh al-Akbar, «les lumiéres du Tawhid qui se lévent sur les
ceeurs des gens de la Connaissance et ohnubilent les autres humiéres ».
(Futihat, chap. 73, p. 103).

Le Tamikin est, selon I’mcception la plus répandue «la stabi-
lité dans Pétat d'Union» (alWueul) ; chez le Cheikh al-Akbar (ibid)
il est expliqué comme la condition permanente du Connaisseur d'étre
dans des variations qualitatives dérivant de sa fonction principielle.

Les fawali’n-t-Tamkin sont alors les incessantes révélations de
la réalité du Tawhid sur e coeur de Uétre en Pélerinage Supréme,

(2) Au sujet de cette idée se reporter aux précisions données
an chapitre I.

(3) Expression coranigue (cf. Coran 81, 23) «I'Horizon Evident»,
al-Ufugu-1-Mubin, est dans Papplication microcosmigue «le sommet
di magim du ceurs ; dans le méme ordre symbolique H y a
encore « I’Horizon Supréme», al-Ufuqu-l-dald fef. Coran 33, 7), qui
est «le sommet du magim de PEsprit », ce qui correspond au plan
de YUnicité (al-wahidigah) et de la Fonction Divine (al-Ulidhipah).
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que nous ne pouvons toulefois communiquer en cet endroit.
Le degré initiatique (magdm) correspondant procéde de:
PQEI du Soleil(A ynu-ch-Chams). Cet « ceil » est celui de Son
Nom al-Qamwi (la Trés-Fort) dont soient proclamées la
Majesté, la Gloire et I'Exaltation, Lui, U'Un, 'Evident. le
Croyant, le Subliine qui (ranscende toutes les conditions.
Pourtant nous venons de faire entrevoir ce qu’il en est
pour celui qui sait comprendre (1), Et Allah est plus
savant !

Mainienant. revenons au Pélerinage lui-méme. 11 y en
a deux: le pélerinage selon les formes extérieures, et le
pélerinage selon les réalités inlérieures et secrétes. Dans
le pelerinage des esprits (qui est le deuxiéme mentionnd)
se trouvent Pawmplitude ainsi que les haleines parfumdes
qui émanent de la Grace délivranle,

Dans Venseignement par réverbération fugitive (lal-
wih) on peut lrouver ce qui dispense de toute formulalion
explicite (taerihi.

Cet écrit est fini par 1a lonange d’Allah, Son secours
et Sa meilleure assistance. Et qu'Allah répande Sa Grace
sur notre Seigneur Muhammad, sur ses Compagnons et
amis fidéles, ainsi que sur sa famille, et les salue tous.

« Pas de puissance ni de force si ce n'est par Allak,
le Trés Haut, le Magnifique » <« Allah nous suffit, el
quel merveilleux Gérani » « Louange 4 Allah le Seigneur
des Mondes » I Amen. Amen.

Traduit de 'arahe et annoié

par M. VALsan.

(1Y U perait done qu't! s'agit ainsi de «la possibilité de faire
le pileriaage » par nn Secours surnaturel émanant de celte « souree»
{egny de puissunce appelée iel Aynu-ch-Chams gqui a un rapport spé-
cini avec le nom divin al-Qawi. Le symbolisme de cet « (Tl o
Solteil » est celui du Centre du Monde, site de la « Cité du Soleil »,
quest aussi le lien meéme "dun Pélerinage purement initiatique fait
par Pintéricur de 'dtre.
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Alain Daxifirou, Le Polythéisme hindon (Corvéa),

Ce gros volume de 600 pages est remarquable 4 plus d'un
titre. C'est la premiére fois que sont préseniés au public fran-
cais d'une fagon aussi claire et détaillée les principaux aspects
divins autour desquels s’ordonnent les diverses voies spiri-
tuelles qu'offre PHindovisme. Une autre caractéristique impor-
tante de cette étude consiste dans le fait qu’il s’appuie cons-
tamment sur les Textes hindous eux-mémes, toujours cités de
premiére main 4 la différence de bien des ouvrages de < spe-
cialistes s qui s'appuient le plus souvent les uns sur les autres.

Ce qui intéressera surtout les lecteurs de cette revue ce
sont les cent premiéres pages ou l'auteur essaie de dégager
les fondements doctrinaux du polythéisme et la nature de
PAbsoiu. M. Daniélou n’a pas la prétention de formuler une
théorie personnelle. II se présente comme le transcripteur et
le présentateur de la doctrine hindoue, teile qu’ii a pu Ja
connaitre, aprés de nombreuses années d’études a4 Bénares aupres
des représentants les plus qualifiés de la tradition. < les Hindous
dit-il, appellent leur religion Sanalanc-Dharma, la perfection
éternelle qui représente pour eux ce qui demeure d’une source
originelle de la connaissance, qui fut Ihéritage commun de
toute 'humanité. » Les écrivains hostiles i+ René Guénon qui
Paccusent d’avoir inveaté une théorie de la « tradition primor-
diale » pourront trouver 1la une confirmation de la légitimité
de cette tradition, venue d’une source directe. « La loi de
perfection éternelle, continue Yauteur, nous enseigne que chaque
peuple, 4 chagque épogue voit apparaitre les formes de la révé-
fation qui lui sont nécessaires et que, dans ces formes, ou en
dehors d'elles, chaque individu doit trouver pour lui-méme,
selon son degré de développement, une voie de réalisation dis-
tincte. » Plas loin, 2 propos de la morale, il dit sereinement
feur fait aux nations dites civilisées : « Les régles de la morale
sont une question de commodité sociale mais n'ont riem 2
voir avee le progrés intérieur de I'étre. On ne peut lier la
Spiritualité i la morale que dans les religions nationales dont
te but principal est de codifier et d’imposer les régies de
conduite d’un groupe humain, d’une race, d’une civilisation.-
¢« Dien » devient alors un simple chef de tribu qui impose un
code de conduite humaine au moyen de menaces suprahumaines
La multiplicité des « dieux» dans un systéme polythéiste, ot
une divinité populaire est fréquemment opposée i une autre,
a été un instrument utile pour empécher que application de



42 ETUDES TRADITIONNELLES

conventions morales ne tende & remplacer, comme but princi-
pal de la religion, la recherche d’ume vérité transcendante.
Beaucoup de nations civilisées de noire temps sont aujourd’hui
lus primitives dans Jeurs croyances, dans limage qu’elies se
Tonl du died gyni ddvige lears goereas gt approove leurs habi-
tndes et lenrs préjngés, que les plns sauvages des tribus abori-
génes de I'Inde (1).»

Aprés quelques mots excellents sur le langage du symbeo-
lisme, basé sur Ia nature méme des choses, sur les affinités
et les correspondances qui existent enfre les différents mondes,
14 o0 ceux-ci se croisent et interférent quand leurs relations
peuvent devenir apparentes, 'auteur aborde les représentations
du Transcendani. « Toutes les mythologies, dit-il, sont des
maniéres de concevoir les états supérieurs ou iranscendants
de TPétre représentés comme des dieux.> Comme ces élats
transcendants sont inconnaissables par nos sens et nos facultés,
tous nos efforts pour les connaitre ne sont %ne des approches,
des Upanishads, suivani le sens de ce mot. Plus ces approches
sonl nombreuses et considérées de divers points de vue, plus
Ja conception que nous pouvons nous faire du transcendant
esl susceplible d'8tre exacle. Le divin est «ce en quoi les
contraires coexistent ». Les wmulliples aspects du véel seuls 4
notre partée doivent étre tous acceptés sous peine de n'obtenir
qu'une approche inexacte.

Iei M. Daniélou fait nne pertinente eritigue de tout manisme
philosophique gui se réduirait & une divinisation du nombre
un. « Si Dieu est un, il n'est pas plos au-deld qu nombre que s’il
est deux, ou trois, ou dix ou un million... Le divin, dang son
essence, ne saurait &tre ni un, ni plasienrs., T.e divin est ce
gui reste quand on nie la réalité de tout ce qui peut étre
pergu ou congu. 1l est neti, neii «ni ceci, ni celas.. Il n'est
pas un on pas deux. L’expression préférée des vedantistes est
« pas deax ». C’est l'expression du principe de la non-dualité. »

Cependant V'existence étant multiple, & partir 4.t mement ou
nous concevons une divinité comme personnifiée, elle appar-
tient au monde de la muoltiplicité. Le dieu est un parmi les
autres. ¢ En ce sens, dit M. Daniéelou, tout monothéisme écarte
homme de la voie de Ia connaissance et de la réalisation
métaphysique, remplagant un effort pour comprendre la nature
multiple du divin par un postulat simpliste et inexact. »

Sans doute pourrait-on répondre a Pauteur que tout mono-
théiste ne confond pas ainsi I'unité mathématique avec I'unité
métaphysique. Mais son dessein est d’expliquer la nature et
la valeur du polythéisme et il a le droit de choisir son terrain

(I} Ajoutons gue la conception, ici définie, de la morale ne
s’applique directement qu’a ce qui porte ce nom dans les sociétés
modernes et antitraditionnelles. Au sens vrai du mot, le plus pro-
fond, la morale est un élément de toute méthode spirituelle, alors
que beaucoup d'Occidentaux supposent que son dépassement auto-
rise une anarchie du comportement. Bien au contraire tout ce qui
est dépassé doit étre intégré et non rejeté.
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d’explication., Il est indéniable que, pratiquement, la majorité
des monothéistes adorent un aspect trés particulier du divin
et non un Etre non-manifesté et encore moins Je Non-Etre.
Cest Mécueil de tout exotérisme. Mais ce dont M. Daniélou
veut nous persuader, c'est que, sur ce plun weme, le poly-
théisme, gqui accepte les servitudes de Ja multiplicité, est plug
prés de la vérité que le monothéisme qui s'abuse sur lui-méme
et aboutit comime on ne le voit que trop souvent a l'intolérance.
« Lindividn prisonnicr d'un pareil sysléme, dit fort bien
M. Daniélou, établit difficilement une hiérarchie entre ses aiti-
tudes envers le divin. I1 lui est presqu’impossible de ne pas
confondre les plans et les méthodes. » 1I est dans un équilibre
précaire et c’est pourquoi ajoute I'auteur « il y a dans les sys-
témes monothéistes si peu de marge entre le prosélytisme et
Uirreligion, si peu de place pour la tolérance et le respect des
modes de penser d’autrui», de leur culte, de leur conduite,
lorsqu’ils sont différents de ia norme

M. Daniélou ne prononce qu’une fois le mot d’ésotérisme.
Mais couunent n’y pas songer quand on lit ces lignes : « Ce
n'est pas par la forme des monafliéismes, mais malgré clle que
Pindividue doué pent atteindre une véritable réalisation spiri-
tuelle. » Or cette phrase donne peut-étre la clef de la position
de M. Daniélou et comment ne pas voir que {'on pourrail tvut
aussi bien dire que ce n’est pas par la forme des polythéismes
mais malgré cile que Vindividu doué peut sileindree la réalisa-
tion ? Dans les deux cas §’il v a forme traditionnelle, moyens
fraditionnels et leurs techniques, il y a support providentiel ;
ce qu'il critique justement s’adresse a la mentalité des mono-
théistes, comme d’ailleurs a celle des polythéistes, plutdt qu'a
la signification derniére de I'une comme de l'autre perspective,
qui en définitive est toujours ésotérique.

Passanf 4 la nature de VAbsolu, sa terminalogie est quel-
quefois peu assurée, Pour traduire Afma il emploie le mot Sol
ou ame, alors que le mot Esprit serait peut éire plus adéguat.
1l traduit exclusivement le mot Maya par illusion, alors que
notre regrefté ami. A.K. Coomaraswamy Pavait singuli¢rement
éclairé en disant que, souvent, le mot mesure était plus adéquat,
et permettait de comprendre comment cefte « illusion» était
aussi une « norme » passageére, en fait la seule norme pratique.
On pourrait plus justement dire que ce qui est illusion du
coté du Principe est mesure du coté de la manifestation ou
que l'illusion est notre mesure. On comprendra mienx la pen-
sée de l'auteur lorsqu’ayant remarqué que tous les noms des
dieux hindous sont des noms ou des atiributs de la vie, il
s’oppose encore 4 < Punité imaginaire de la personne divine,
reflet du manifesté, qui est une illusion, comme est illusoire
I'unité de la personne humaine, qui n'est en fait quun nceud
temporaire liant ensemble diverses facultés. La notion méme
de <« Dieus conduit immédiatemeni & un nouvean dualisme,
a une distinction entre Créateur et créé.»

A la fin de son chapitre sur la nature de l'Absolu, il

exécute certaines Upanishads un peu légérement pour un esprit
d’'une aussi large audience. Son erreur est celle de tous les
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critiques, qui consiste & préter a autrui une opinion, d’ailleurs
fausse, qui n'a été soutenue par personne, dont ils triomphent
d’autant plus facilement, mais en n’ayant démoli que d’iliu-
soires moulins vus par eux seuls. '

Lorsqu’il soufient que Ia « théorie des subsirats et celle
de PUnite divine ont toujours été considérés par les anciens
hindous comme dangereuses, lorsqu'on les applique 4 la reli-
gion et a4 la morale» il a parfailement raison, mais il est
infidéle a4 sa propre conception de la relativité des plans de
la connaissance et la nécessité de appliguer & tous fes degrés
de DTesprit. Et s'il ajoute «la théorie des substrats reste un
sujet ésotérique réservé a ceux qui sont capables de jouer
avec les idées sans essayer de la metire en pratique », il définit
sa propre position, comme il arrive a un auteur quand parvenu a
ses limites, son intelligence lui pose l'écriteau : « inconnais-
sable ».

En tous cas nous ne pouvons gu'engager le lecteur i lire
uan livre awssi explicite, aussi clair, aussi courageux. On pour-
rait, si Yon était amateur de formules trop sommaires, dire
que, sous l'angle de vision de cette oeuvre, le monothéisme
suppose une attitude conservatrice c'est-d-dire Punité et la
transcendance d’une Personne avec une multiplicité des fonc-
tions Le polythéisme aurait une attitude évolutionniste et pro-
gressive, supposant une muijtiplicité de personnes avec une
unijté immanente de fonctions, L'athéisme apparaitrait comme
unité des fonctions et négation des personnes. De ce point
de vue aussi, tout monisme n'est et ne peut étre qu'ésotérique.

Luc Bexoist.

Guy CasamiL, Raebbi Siméon bur Yochai et lo Cabbale
(Le Seuil).

Dans la collection des « Maitres Spirituels » dont les
volumes traitent généralement de sujets iniéressant les lecteurs
de cette revue. M. Guy Casaril a publié un petit livre sur
fa Kahbale en prenant pour entité centrale la personne de
Rabbi Siméon bar Yochal 4 P'autorité duquel se rattache Pen-
seignement formulé dans le Zohar. I a suivi en gros les thémes
que M. Scholem a proposés dans son grand ouvrage sur les
< Courants de la Mystique Juive », qu’il a excellemment résumé.
Il a eu d’ailleurs raison. Car s’il existe des études de niveau,
inégal d'ailleurs, sur tel ou tel aspect des doctrines ésotériques
du Judaisme, le public francais ne dispose que rarement de
travaux d’ensemble sur le sujet (1). M. Casaril comme M. Scho-

(1) Parmi les ouvrages récents nous signalerons cependant plus
particuliérement celui d’Alexandre Safran, la Cabale (Payot, 196i)
¢t bien entendu celui de Leo Schaya, UHomme et PdAbsolu selon
la Cabale (Corréa, 1958) qui se réfeére explicitement & la doctrine

L B
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lem a voulu faire une «synthése historique » et le corrollaire
presqu’inévitable d’un tel projet est une perspective évolution-
niste qui ne peut étre la notre. D’autre part, son vocabulaire
est trop peu rigoureux pour lui permetire d’établir avec clarté
certaines distinctions souhaitables. Relevons aussi que le carac-
tére ¢ populaire» et apparemment ¢ anti-intellectuel » de cer-
tains courants spirituels du judaisme (le Hassidisme en parti-
culier) Paméne 4 des conclusions un peu trop promples. Une
appréciation exacte de la nature réelle de certains phenomeénes
religieux supposerail une autre conclusion que celle & laquelle
aboutit 'érudition pure dont M. Casaril évidemment ne manque
P Luc Bexoist.

WarLrpors Radcta, UEnseignement du Bouddha (Editions
du Seuil). :

Ce livre, par un moine ceylonais, offre au lecteur euro-
péen une étude approfondie des doctrines les plus fondamen-
tales du Bouddhisme, au cours de laquelle chacun des thémes
essentiels est considéré tfour a four, soutenu par de nombreux
.passages tirés des Ecritures du Canon pdli et traduits avec
beaucoup de vie aussi bien que de clarté : Pauteur est parti-
culiérement heureux dans son choix de citations dont chacune
aide 4 mettre au jour un aspect important de la tradition en
question,

Un autre trait digne de remarque dans ce livre est Vatti-
tude trés juste de Pauteur envers les branches diverses du
Bouddhisme mahdyinique dont il reconnait volontiers Iortho-
doxie quant aux theéses essentielles ; sous ce rapport, notre
auteur se montre beaucoup plus objectif que la plupart de ses
devanciers parmi les écrivains théravadins de notre épogue, la
plupart desquels voient, de parti pris, dans les particularités
de leurs correligionnaires du Nord, des «emprunis» et des
« corruptions » a la fagon des Orientalistes de carriére ; pour
dissiper ce préjugé obsessif il fallait surtout qu'un de leurs
propres confréres se remette & I'étude suivie des doctrines dont
il s'agit afin de pouvoir se prononcer avec autorité dans le
sens contraire. Le Vénédrable Rahula aura mérité les éloges du
monde bouddhiste entier pour le service qu'il a ainsi pu rendre
4 la cause de 'unité traditionnelle.

On s’arréterait volontiers sur cette note d'appréciation d'un
livre qui, pour la plupart, est de haute qualité, II est donc
d’autant plus regrettable d'y rencontrer certains passages -
principalement dans le chapitre f{raitant de la doctrine du
¢ Non-50i», Anatfa — ol lauteur n'e pas su se tenir sur le

traditionnelle, telle gu'elle a &té exposde par René Guénon, et se
situe dans la méme perspective, ce qui en un certain sens dépouille
1a Cabale de son caractére hébraique, ¢n "universalisant.



46 RTUDES TRADITIONNELLES

méme niveau d'impartialité, car ses allusions aux enseignements
des autres religions, sous le rapport de I'« Autologie », ne ren-
dent guére justice aux véritables contenus de ces formes doctri-
nales étrangéres. Que penser, par exemple, d’'un passage of
des termes aussi diverses qu'diman, Je, Ame, Soi et Ego sont
traités tout court comme synonymes ? Et que dire de l'appli-
cation, avancée avec sang-froid comme fait établi, selon laquelle
I'idée de Dieu est née dans 'homme du simple désir de se
sentir protégé en face des forces de la Nature, hypothése qui
dévive évidemmnent de Uanthropologie profane du 19e siécle.
Il nous parait qu’il y a quant & ce dernier point un curieux
mangue de sens des proportions qui laisse supposer que le
phénomdne religicux en entier, y compris toutes.les manifes-
fations de sainteté et de sagesse, de vertu héroique et dlart
qui en sont issues dans le temps et Vespace, nont &té que le
frait de la crédulité enfantine de soi-disant primitifs ; d'ailleurs,
si on admetlait une explication du fait religieux dans le monde
aussi forcée que celle-ci, il est évident que le Bouddhisme en
tant que phénomdine, tomberait avec le reste, élant donné que
cette forme de spiritualité, dans ses grands iraits et en pra-
tique, ne différe pas des autres formes traditionnelles autant
que le voudraient certaines gens — ce qui ne sert qu'a faire
ressortir encore plus clairement le caractére uarbitraire de
cette polémique en faveur d'une forme unique.

Micux nurait été de s’en tenir a Pexcellente méthode suivie
dans le reste du livre, en donnant un exposé de 'dnotta et du
« non-théisme » qui lui est solidaire, en termes purement boud-
dhiques, sans s'occuper de rivalités avec des doctrines tout
autres quant a leurs points de départ ainsi que de leur pré-
sentation dialectigue. Somme foute, aprés avoir Iu le chapitre
sur 'dnatta, on reste assez dans le doute quant aux véritables
implications de ce oui constitue, certainement non seulement
unc doctrine essentielle du Bouddhisme sous toutes ses formes,
mais aussi ne des plus difficiles 4 exposer.

Cette critique faite, on revient volontiers 4 ce qu'on avait
dit au début, & savoir, que ce livre est d'une valeur indiscu-
table comme ocuvre de base : il mérite de reparaitre plus d'une
fois, ce qui fournirait d’zilleurs U'occasion pour un remanie-
nmeni des passages prétants & malentendu dans le texte actuel

Marco Pagpvis.

A Moslem Saint of the Twentieth Century, Shaikh Ahmad
al’ Uawi, par Martin Linags (George Allen et Unwin Lid, Londres).

-~ Le cheikh Abhmad al’Alawi fut un sage comparable aux
plus grands, mais son renom, jusqu’a présent, n'a guére dépassé
le monde musulman et plus particuliérement les milieux soufis.
Aucune publication vraiment importante n’avait paru sur lui
dans une lungue européenne et ses écrils n'avaient jamais été
traduits de VParabe. T convient donc de saluer avec la plus
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vive satisfaction la parution de I'ouvrage, remarquable & maints
égards, que M. Martin Lings vient de publier sur le grand
maitre algérien.

Rappelons d'abord que le cheikh naquif en 1868 & Mosta-
ganem ou il mourut en 1934. 11 n'y eut dans sa vie (ue peu
d'événements extérieurs marquanis; il fit quelques voyages,
notamment dans les pays musulmans de la Mediterranée orien-
tale, ef accomplit le Pelerinage & la Mecque. A part cela, son
existence se déroula presque entiérement dans sa vilie natale
d’ot1 son rayonnement ne cessa de grandir et ou affluérent
des disciples qui durent se compter par miiliers. Pour tracer
le portrait du cheikh a la fin de sa vie, M. Lings donne In
parole 4 un Francais qui l'a bicn connu pour Pavoir soigné.
le Dr Marce) Carret. Le téinoignage de ce médecin est celui
d'un homme de l'extérieur qui n'a discerné du maitre que jes
apparences, mais la description qu’il en fait présente un vif
intérét, car rien, lorsqu'il s’agit d'une telle personnalité, n'est
indifférent. De ce récit, on garde surtout Pimpression de la
parfaite sérénité du sage, de la « Grande Paix» doat sa pré-
sence témeoignait, de sa bonté et de sa douceur, ainsi que de
son allure intellectuelle ef aristrocratique, et de la [linesse des
réparties qu’il faisait & son interlocuteur.

Plus riche d’enseignements est encore le chapitre constitué
par un fragment d’autobiograpbie du cheikh. Celui-ci grandit
dans le milieu traditionnel d'une famiiie pieuse et {it un appren-
tissage de cordonnier. Clest par des membres de la Tariga
Isawi qu’eurent lieu ses premiers coatacts avec les milieux
soufis. Mais on s’y liveait & la recherche de phénoménes
étranges, penchant avquel le jeune homme ne sabandonna
guére, se hornant a charmer des serpents. (e fut alors qu’il
rencontra celui qui allait devenir son vrai maitre, I¢ cheikh
Sidi Mubammad al Buzidi, qui prowit de lui appreondre a
dompter un serpent plus venimeux que les autres, sa propre
ame <harnelle, Chez son nouves: disciple, le cheikh eut 1ot
fait de discerner de remarquables dispositions pour la vie spi-
rituelle et lui conféra les enseignements de la Tariga Dargawia-
Shadhilia,

Le cheikh al Buzidi mouorut en 1909 sans avoir deésigné
de successeur. Plusicurs de ses disciples eurent alors <des songes
montrant 4 Pévidence que la succession devait étre assumée
par le cheikh ‘Abmad alAlawi. A ce moment-1a, les fogara de
Mostaganem dépendaient de la « zaouia-mére » de I'ordre Dar-
gawi, au Maroc. Mais bientdt, Te cheikh al’Alawi s’en rendit
indépendant en fondant sa propre branche de POrdre, la Tariga
alAlawiyat ad-Darqawiat ash-Shadhilivah. Son autorité étyit
déja telle que cette initiative ne rencontra pour ainsi dire
pas d'opposition.

M. Lings fournit d’abondanis renseignements sur la doc-
frine et sur la méthode spirituelle du maitre de Mostaganen.
l.e sonfisme est une voie de connaissance et le cheikh al’Alawi
en fut une illustration caractéristique que Pon peut justement
comparer 4 Sri Ramana Maharshi, le célebre sage hindou de
Tiruvannamalai. Il se rattachait & Pécole d'Thn "Arabi dont i)
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professait la doctrine, notamment comme on la {rouve exposée
dans le Traité de I'Unité. Comme il n’est pas possible, dans
un bref compte rendu, de s’étendre davantage sur cel aspect
doctrinal de son enseignement,” on noiera sculement que le
cheikh fut un gnostique et un métaphysicien de la méme sta-
ture que les plus grands de ceux gui ont marqué Vhistoire de
I'fslam. '

Le cheikh devait inévitablement subir les attaques des
ennemis du soufisme qui, en diverses occasionz. donnérent
libre cours 4 leur incompréhension et & leur hostilité, Il se
donna la peine de leur répondre souvent en détail, prenant la
défense de pratiques comme le rosaire ou la visite des tombeaux
de saints, dont les censeurs exotériques n’avaient pas saisi le
profond symbolisme.

il est important de relever que le cheikh, loin d'étre un
¢ moderniste » comme certains ont pu le penser, réagit vigouw-
reusement contre ['influence de prétendus réformateurs. Il ne
ménagea pas non plus le kémalisme turc et s'opposa fortement
& tous les courants antispirituels du temps comme aux usages
de I'Occident moderne. Il prit position contre Je port des
vétements européens dont il discernait le caractére profane mal
adapté & la vie spirituelle, alors que le turban, Ie burnous et ia
djellabah sont des modéles de sobriété et de dignité.

Plusieurs chapitres du livre se rapportent aux différents
aspects de la doctrine du cheikh, au symbolisme des rites isla-
miques ou & celui des lettres de Paiphabet arabe. Ils sont
-composés en grande partie de citations des wuvres du maitre
que M. Lings a traduites en anglais. On en prend connaissance
avec le plus grand profit, car on se trouve en présence d'un
enseignement montrant que le soufisme a pu, malgré toutes les
attaques dirigées contre lui, demeurer parfaitement vivace et
garder son trésor traditionnel pur des fentations de notre
temps.

Tout en soulignant la valeur cxceptionnelle de ce livre,
on se permetira néanmoins de formuler & son propos une ou
deux remarques critiques, Tout d'abord, on aurait pu souhaiter
des précisions sur les inots « mystiques et ¢ mysticisme ».
D'autre part, le chapitre sur la « réalité du soufisme s offre
un exposé qu’on aurait souhaité plus complet et plus métho-
dique. Mais de telles réserves n'enlévent aucunement au heau
livre de M. Lings son intérét profond et sa valeur qui en fout
I'une des meilleures publications existant désormais sur le sou-
fisnie contemporain.

Roger Du Pasquizn,

Le Directeur ! A. André VILLAIN
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